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Abstract: ZOZULAKOVA, Viera. Practical Philosophy in the Lives of Constantine and
Methodius. Constantine and Methodius were well educated and they could speak several lan-
guages. They were deeply religious men, leading strict and ascetic way of life, in accordance
with Byzantine teachings and traditions. Although the names of both brothers are mainly
connected with liturgy in Old Church Slavonic, their mission was of far greater significance.
They both disseminated the Byzantine Christian thought by their lifestyle and participation
in public life. The paper provides specification of terms related to Constantine’s definition of
philosophy and discusses the importance of practical philosophy in the lives of Constantine
and Methodius. Furthermore, it focuses on the explanation of the meaning of the knowledge
of truth in Byzantine Patristic context. It also focuses on explanation of meaning of knowl-
edge of God the way Constantine and Methodius viewed this issue via theses of significant
thinkers, mainly via theses of Gregory the Theologian, one of the most prominent Byzantine
authors of the fourth century.
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Abstrakt: ZOZULAKOVA, Viera. Praktickd filozofia v Zivote Konstantina a Metoda. Kontantin
a Metod mali vynikajiice vzdelanie a ovlddali niekolko jazykov. Boli hlboko veriacimi Tudmi
a v duchu ucenia a tradicie byzantskej cirkvi viedli prisny asketicky zivot. Hoci sa mena oboch
bratov spajaji predovietkym s liturgiou v staroslovienskom jazyku, ich misia mala ovela vacsi
rozmer. Obaja svojim Zivotom a verejnym podsobenim §irili byzantské krestanské myslenie.
Clanok prindsa vymedzenie terminov v Konstantinovej definicii filozofie a pojedndva o vyzna-
me praktickej filozofie v Zivote Konstantina a Metoda. Dalej sa zameriava na vysvetlenie vyz-
namu poznania pravdy v byzantskom patristickom chdpani, na objasnenie zmyslu poznavania
bozich veci a pribliZenia sa k Bohu tak, ako tuto problematiku poznali Konstantin a Metod
cez diela vyznamnych byzantskych myslitelov, predovsetkym prostrednictvom textov Gregora
Teoldga, jedného z najvyznamnejsich byzantskych autorov 4. storocia.

Klucové slova: filozofia, byzantskd tradicia, asketicky Zivot, poznanie, pravda, Konstantin,
Metod
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Uvod

Konstantin a Metod svojim pdsobenim zanechali nezmazatelna stopu na uzemi Velkej Moravy.
Historicky a kultarny vyznam ich misie je viac-menej znamy. Mena oboch bratov sa spajaju pre-
dovsetkym s liturgiou v staroslovienskom jazyku, no ich misia mala ovela va¢si vyznam. Je zrejmé,
ze prostrednictvom prekladov byzantskych teologickych prac, bohosluzobnych textov a vyucova-
nia na Velkomoravskej Skole sa na nase tizemie dostali myslienky byzantskych filozofov a teold-
gov, byzantska liturgicka prax, bohosluzobné a patristické texty?, vierou¢né texty, ale aj byzantsky
ob¢iansky (civilny) zakonnik a Némokanon. Obaja svojim Zivotom a verejnym pdsobenim $irili
byzantské krestanské myslenie. Hoci pramenn4 literatira Zivot Konstantina a Zivot Metoda po-
merne podrobne opisuje ich prisny asketicky spdsob Zivota, tejto problematike sa v odbornych
kruhoch venuje len malo pozornosti. Pre Konstantina a Metoda bolo absolatne prirodzené takto
zit a mysliet. Sirenie tohto sposobu Zivota a uvazovania tvorilo sti¢ast ich misie, na ktort boli
obaja vyslani. To, ze tento vplyv bol zasadny, je mozné sledovat cez neskorsie posobenie ich ziakov,
predovsetkym tych, ktori sa usadili v Ochride’. Filozoficko-teologicky typ uvazovania a sposob
Zivota, ktorym zili Konstantin a Metod, nikdy nezanikol a v mnohych krajinach sveta je dodrzia-
vany po celé starocia az dodnes.

Filozofia a poznanie pravdy

Konstantin a Metod pochadzali zo zdmoznej a vysokopostavenej rodiny, ktora sa tesila velkej ucte.
Nadobudli vynikajtce vzdelanie, aké mohli vo vtedy ziskat. Obaja velmi dobre poznali filozo-
fiu a teoldgiu vtedajiej doby. V Zivote Konstantina sa uvadza, Ze sa ,,naucil Homéra i geometriu,
a u Leva a Fétia dialektiku a vietky filozofické nduky, a okrem toho este rétoriku a aritmetiku, astro-
némiu a hudbu i vietky ostatné grécke umenia™. Konstantin, ktorého oslovovali Filozof, studoval
filozofiu v Konstantinopole. V texte Zivot Konstantina najdeme jeho vymedzenie filozofie: , Ked
logotet® videl, aky (Konstantin) je, dal mu moc nad svojim domom a dovolil mu volne vchddzat
do cisdrskeho paldca. Raz sa ho opytal: ,Filozof, rdd by som vedel, co je filozofia.* On hned poho-
tovy odpovedal: ,Pozndvanie bozich i ludskych veci, pokial sa clovek moéze priblizit k Bohu, lebo
uci ¢loveka stat sa vlastnymi skutkami obrazom a podobou toho, ktory ho stvoril.* Preto si ho tento
mugz, velky a viZeny, este viac obluibil a neprestajne sa ho vypytoval na vsetko. A on mu vysvetlil
filozofickii nduku a mdlo slovami mu objasnil jej hlboky zmysel®. V uvedenej definicii filozofie je
zddraznené poznavanie bozZich veci a pribliZenie sa k Bohu. E. Dvornik uvadza, ze ,tdto definicia
vychddza zo stoického ucenia, Ze vedenie spociva v poznani veci bozskych a ludskych. Druhd cast
Konstantinovej definicie pripomina Platéonovu myslienku, Ze clovek sa md podla svojich schopnosti
priblizit k Bohu. Avs$ak, priblizenie sa ¢loveka k Bohu, pripodobnenie sa Bohu v krestanskom
chapani znamena sposob mozny len cez duchovné snazenie (vnmtikr epyaocia), duchovnu prax,

Napriklad diela Otcov Cirkvi, euchologion (typikon), oktoich — osmohlas, texty Starej a Novej Zmluvy
a iné. V cirkevnoslovanskom jazyku ich dodnes pouziva pravoslavna a gréckokatolicka cirkev.

Kliment, Naum, Angelar, Sava a dalsi.

RATKOS, Peter. Pramene k dejindm Velkej Moravy. 2. vydanie. Bratislava 1968, s. 208.

Logotétom (cisarskym kanceldrom) bol vtedy Theoktist.

Zitie sv. Konstantina. In Staroslovienske pamiatky. Pramene k dejindm sv. Cyrila a Metoda. Pravoslavna
bohoslovecka fakulta. Presov 1990, s. 4. Pozri aj DUPKALA, Rudolf. Filozofovanie na Slovensku: reflexie
a suvislosti (K problematike receptivnosti filozofického myslenia na Slovensku). In Filozofia, ro¢. 64, 2009,
¢.6,8.552-559.

7 DVORNIK, Frantisek. Byzantine missions among the Slavs. New Brunswick 1970, s. 78.
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cez askézu. Konstantin ,,bol teoldgom a jeho chdpanie slov ,pripodobnenie sa Bohu' (opoiwois Oew),
podobne ako u Jana Damaského, je odlisné od Platonovho. Pri hlbsej analyze tohto vyrazu zistime, Ze
podla Konstantina pripodobnenie sa Bohu znamend zbozstenie (0éwoig). Je dblezité mat na zreteli,
Ze v byzantskom mysleni sa filozofia prelina s teologiou. Hoci Konstantin studoval u Fotia, humanis-
tické pridy nemali zdsadny vplyv na jeho myslenie a zdd sa, Ze vo svojich filozofickych tivahdch ddval
prednost hlbsSiemu krestanskému vykladu a opieral sa o krestanskych autorov™.

K. Terodiakonou konstatuje, ze mnohé otazky, ktorymi sa zaoberali byzantski myslitelia sa
formovali ,,v kontexte krestanskej teologickej tradicie a tieto otdzky konstituovali Cisté filozofické
otdzky*. Plati to aj naopak, na filozofické otazky boli konstituované teologické odpovede. Preto
na otazku, ¢o je to filozofia, Konstantin mohol odpovedat slovami obsahujicimi teologicky vyz-
nam. Bolo prirodzené, Ze myslitelia byzantského obdobia pouzivali filozofické terminy a davali
im teologicky obsah, to znamena, ze ich pouzivali na vyjadrenie teologickych formulacii. Tento
proces vysvetluje I. Romanidis na priklade pouzivania terminu mysel (vovg) a uvadza: ,Vzali
tradicné slovo mysel, ktoré znamend intelekt (Siévoi) a rozum (Adyog) a urobili urcité rozlisenie.
Slovom mysel pomenovali duchovné pdsobenie (voepd evépyeia), ktoré funguje v srdci dusevne zdra-
vého cloveka. Nevieme, kedy sa uskutocnilo toto rozlisenie, pretoZe niektori Otcovia nazyvajii tym
istym slovom mysel, aj rozum (Aoyix#), ale aj duchovné pésobenie (voepd evépyeir), ked zostupuje
a funguje v oblasti srdca. Ked z tohto pohladu duchovné pbsobenie je jedinym posobenim duse, ktoré
v mozgu funguje ako rozum, zdrover vsak funguje aj v srdci ako mysel. Teda ten isty orgdn - mysel
sa nepretrZite modli v srdci, prirodzene u tych, ktori majii nepretrzitti modlitbu srdca, a siicasne
rozmysla napriklad o matematickych otdzkach a o comkolvek inom v mozgu.“°

Co teda v byzantskom patristickom chdpani znamend poznavanie bozich veci a pribliZenie sa
k Bohu, ktoré uvadza Konstantin vo svojej definicii filozofie? Uz v 4. storo¢i v diele kappadockych
myslitelov Gregora Nysského, Vasilija Velkého, Gregora Teoldga a Jana Zlatotsteho, alebo ne-
skor v pracach Izaka Syrskeho, Jana Damaského alebo Gregora Palamu ndjdeme vysvetlenie, ¢o je
zmyslom Zivota ¢loveka, ¢o znamena skuto¢né poznanie pravdy a ako je mozné dojst k jej pozna-
niu. ,Je délezité rozlisit BoZiu pravdu, ktord je vecnd a nemeni sa, a skiisenost BoZej pravdy, ktord sa
meni podla toho, do akej miery sa teologovi podari pribliZit k BoZej pravde.“"' V tejto suvislosti Jan
Sinajsky hovori, Ze teoldg je ten, kto o¢istil svoje zmysly.'? Kazdy ¢lovek je od prirodzenosti dobry,
av8ak podla sposobu jeho Zivota do jeho mysle prichddzaju rozne myslienky - zIé aj dobré. Cez
pokanie a asketicky spdsob Zzivota sa srdce ¢loveka ocistuje od zlych myslienok a méze postupne
dojst k poznaniu Boha, k zbozsteniu. H. Vlachos vysvetluje: ,Dusa cloveka je jedna a zdrover
md mnoho mohutnosti. Avsak ide predovsetkym o tri - raciondlnu, Ziadostivii a vznetlivii... My sme
viak prevratili a narusili prirodzeny pohyb dusevnym mohutnosti. Rozum, namiesto toho, aby bol
obrdteny k Bohu, Boha nepoznd. Ziadostivd cast duse, namiesto toho, aby sa snaZila dosiahnut Boha

8 ZOZUTAK, Jan. The Study of Byzantine Philosophy and Its Expansion in Great Moravia. The 1150th
Anniversary of the Mission of Saints Constantine (Cyril) and Methodius. In Filozofia, vol. 68, 2013, no. 9,
s.797.

® TERODIAKONOU, Katarina (ed.) Byzantine Philosophy and its Ancient Sources. Oxford 2002, s. 2. Uvadza,
ze niektoré z ,, filozofickych otdzok, ktoré pritahovali pozornost byzantskych myslitelov a v histérii byzant-
ského myslenia na dlhé obdobia generovali intenzivne diskusie: stvorenie alebo pévod sveta, existencia Boha,
charakter vnimaného sveta, problém zla a ludskej slobodnej vole, vztah medzi dusou a telom, ontologicky
status univerzdlii, vztah medzi vierou a rozumom, skeptickd vyzva po poznatkoch, logické omyly, nevyhnut-
né pozZiadavky na dobry zivot, mozZnosti na vytvorenie spravodlivého $tdtu. Toto vsetko sii filozofické otdzky
stdle diskutované modernymi filozofmi.

1 ROMANIDIS, Ioannis. Pravoslavna terapia. In Nipsis, ro¢. 3, 2008, ¢. 6, s. 9.

1 ZOZUTLAK, Jan. Exegetické dielo svitych Otcov. In Nipsis, ro¢. 2, 2007, ¢. 1, s. 19.

2 JOANNOQY TOY ZINAITOY. Khipa 30, 12. Qpwmndg Attikng 1992, s. 376, 377.
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a zjednotila sa s nim, podriadila sa vdstiam a trpi pod ich nadvlddou. Ocistenie v tomto pripade
znamend oslobodenie tychto dusevnych mohutnosti a ich obrdtenie k Bohu.“? Je to niptickd cesta
Zivotom, pri¢om je ddlezitd duchovna bdelost a ostrazitost mysle. Aby ¢lovek bol schopny poznat
pravdu, musi sa usilovat prave o ocistenie svojej mysle. V tejto suvislosti sa o Konstantinovi uva-
dza: ,Zamysleny nad mdrnostou tohto Zivota, oZelel ho a povedal: ,Taky je tento Zivot, Ze v fiom na-
miesto radosti prichddza Zial? Od tohto dria pojdem inou cestou, ktord je lepsia ako tdto, a nebudem
mdrnit svoje dni v zhone tohto Zivota.* I pouceny tymto seddval v dome svojom a ucil sa naspamdt
knihy Gregora Teoldga... Zotrvdval v modlitbdch, aby ziskal to, ¢o bolo Zelanim jeho srdca.“!*

Konstantin a Metod vo svojom Zivote uskutociiovali to, ¢o sa v dielach byzantskych myslitelov
nazyva prakticka filozofia. Ked Maxim Vyznavac v 6. storo¢i vo svojom diele pojednava o praktic-
kej filozofii, pre neho to ,,nie je zdlezitostou teoretického skiimania, ale vniitornej cinnosti mysle, cez
ktorti sa clovek stava vhodnym prostriedkom BoZieho zjavenia. Tak sa clovek stdva nositelom zjave-
nia a pozndva Boha. Srdce je zbavované vietkych zlych myslienok a md iba jednu myslienku - mod-
litbu.“*> Myslienok sa zbavuje len srdce, nie rozum. V duchovnom zapase sa ,, srdce ¢loveka ocistuje
od zlych myslienok cez pokdnie a cely asketicky spdsob Zivota... Ked je srdce cloveka ocistené, clovek
si viac uvedomugje spolocnost, v ktorej Zije a stdva sa vyrovnanym. Jeho sebaldska ustupuje ldske
k Bohu a laske k cloveku. Sebeckd ldska sa meni na nesebeckii... Miluje druhych bez toho, aby za to
cakal odmenu. Miluje nezdavisle na tom, ¢i je milovany druhymi.“® V oistenom srdci je iba jedna
myslienka a tou je modlitba. Prave na ,,zdklade hlboko zakorenenej viery v trojicnii Boziu ldsku sa
potom odohrdval cely Zivot tychto soliinskych bratov. V ich Zivote vSak neslo iba o velkolepy evanjeli-
zacny uspech, ako to mnohokrdt skreslene vnimame. "’

Poznanie pravdy teda pre Konstantina a Metoda znamenalo poznanie Bozej pravdy a pripo-
dobnenie sa Bohu. Presne o dosiahnutie toho druhu poznania, o spravne duchovné nazeranie sa
usilovali svojim Zivotom a duchovnym snazenim. Jan Damasky, ked v niekolkych bodoch definuje
filozofiu, uvadza, ze ,filozofia je este pripodobnenie sa Bohu. Bohu sa pripodobriujeme miidrostou,
teda pravym poznanim dobra, a spravodlivostou, ktord sa ddva kazdému rovnako, a nestrannostou
v posudzovani, ale aj svitostou, ktord prevysuje spravodlivost, teda dobro je to, ked niekto kond dob-
ry skutok tym, ktori mu konajii bezprdvie“s. Konstantinova definicia filozofie je podobna definicii
Jana Damaského.

Asketicky zivot bratov

V textoch Zivot Konstantina a Zivot Metoda je zreteln4 linia opisujtica ich kazdodenny asketic-
ky zapas, ich duchovné snazenie. Metod bol mnichom a igumenom (predstavenym) v klastore
Polychron" na malodzijskej strane hory Olymp, vychodne od mesta Bursa uz pred prichodom

3 VLACHOS, Hieroteos. Pravoslavnd spiritualita. Presov 2006, s. 67.

14 RATKOS, Pramene k, s. 207.

5 VLACHOS, Pravoslavnd spiritualita, s. 86.

¢ VLACHOS, Pravoslavnd spiritualita, s. 68.

7" MATURKANIC, Patrik. Velikost Zivota viry svatych slovanskych vérozvésti Cyrila a Metodéje a jejich
vplyv na evropského ¢lovéka zijictho na pocatku 21. stoleti. In Tradicia a pritomnost misijného diela sv.
Cyrila a Metoda. Nitra 2013, s. 621.

¥ IOANNOY TOY AAMAZKHNOY. Awlektikd, 3. In Elnves Ilatépes tn¢ ExkAyoiag, 2. diel,

Oeooalovikn 1991, s. 32. Pozri aj ZOZULAK, The Study of Byzantine, s. 796.

»Krestanské mnisstvo sa sformovalo po prenasledovani Cirkvi pocas prvych troch storoci. Prvé mnis-

ske centrd, kde sa objavil a sformoval mnissky Zivot, boli v Egypte, Syrii a malej Azii, neskor v Palestine

a Konstantinopole.“ ZOZULAK, Jan. Ortodoxia a ortopraxia. PreSov 1997, s. 57.

| 152 | eee KONSTANTINOVE LISTY 9/1 (2016), pp. 149 - 157



PRAKTICKA FILOZOFIA V ZIVOTE KONSTANTINA A METODA

na tzemie Velkej Moravy. Tu sa venoval mni$skemu spdsobu Zivota, stadiu knih a ich prepisova-
niu. Do staroslovienciny neskor prelozil aj traktaty, ktoré napisal Konstantin.

Konstantin bol od mladosti naplneny pokorou, vynikal duchovnym snazenim a tizil po poko-
ji a Case stravenom v modlitbe. Preto sa rozhodol odist za svojim bratom a ukryt sa pred svetom:
»A nie po mnohom Case zasa sa odriekol celého tohto Zivota a usadil sa na jednom nehlucnom mies-
te; Zil iba sebe samému a na zajtrajsi dei (Mt 6, 34) ni¢ nenechdval, ale vSetko chudobnym rozddval
a Bohu zveril starost o seba (Z 54, 23)... Potom odisiel na Olymp k Metodovi, bratovi svojmu, kde
zacal Zit a v modlitbdch k Bohu bez prestania zotrvivat a len s knihami sa zhovdral.“*

Konstantin po naro¢nych cestach a vycerpavajicej praci ochorel a jeho zdravotny stav sa velmi
zhorsil pocas navratu z Velkej Moravy. V tazkych chvilach sa ete viac modlil. Zrejme citil, Ze
mu uz neostava vela ¢asu?, rozhodol sa stat mnichom a prijal mni$ske meno Kyrillos (Cyril).
Bolo to zavi$enie jeho celozivotného duchovného snazenia, ktorého hlavnym cielom bolo tplne
sa odovzdat Bohu a bliznym. V Zivote Konstantina sa uvadza, ze ,viac ako ucenost prejavoval tiché
sprdavanie a hovoril len s tymi, s ktorymi to bolo osozné, vyhybal sa tym, ktori sa odklonili na krivé
cesty. Jedine o to sa usiloval a to ¢inil, ako zamenit pozemské veci za nebeské a vyletiet z tohto tela
a Zit's Bohom.

Hoci text Zivot Metoda neopisuje Metodov Zivot az tak podrobne, poskytuje dostato¢né infor-
macie o jeho duchovnom zdpase a ¢rtach jeho osobnosti. Metod ,,0disiel na Olymp, kde Zijii sviti
otcovia; prijal podstrihnutie a obliekol si Cierne riicho. A v pokore sa podroboval a zachovival tiplne
celé mnisske pravidlo a venoval sa knihdm>. Bolo uplne jedno, kde Konstantin a Metod Zili a po-
sobili, na akd misiu odisli, hlavné ciele ostavali: poznanie pravdy, Zivot v Bohu, duchovny zapas,
pokora a sluzba bliznym. Metod ,,vyreénych prevysoval horlivostou a horlivych zasa vyrecnostou.
Lebo vsetkym podobnym sa stal, obraz vsetkych na sebe ukdzal, bohabojnost, zachovivanie prikd-
zani, telesnii Cistotu, neprestajné modlitby a svitost, rec silnii i lahodnii, silnii oproti nepriatelom
a lahodnii k tym, co prijimali napomenutia, prisnost a tprimnost, milosrdenstvo, ldsku, vytrvalost
a trpezlivost, vSetkym pre vietkych byval, aby vietkych ziskal.“** To, ze pokora bola pre oboch bratov
prirodzenou stc¢astou ich Zivota sved¢i aj ista udalost, ktora sa stala, ked boli obaja cisdrom vyslani
na misiu k Chazarom. Metod ako mnich, hoci bol vekovo starsi, zachovaval poslusnost svojmu
bratovi: ,On (Metod) v$ak riekol: Hotovy som za krestanskii vieru umriet, a nebol neposlusny, ale
Siel a svojmu mladsiemu bratovi slizil ako sluha a podroboval sa mu. On modlitbou a Filozof vsak
slovami ich premohol a zahanbil ich.**

Konstantin a Gregor Teolog

Konstantin sa in$piroval Zivotom a myslenim Gregora Teoldga, ktory bol jednym z najvacsich a naj-
vyznamnejsich byzantskych mysliteov a teoldégov 4. storocia a patri ku kappadockym autorom.
Na jeho pocest napisal oslavné verse, v ktorych sa vyznava slovami: ,,Ved'ista tvoje sta jedného zo se-
rafinov sldvia Boha a kdzanim pravej viery celé ludstvo osvecujii. Preto aj mia, ktory sa odovzddvam

20 RATKOS, Pramene k, s. 213.

2 Konstantin zomrel ako 42-ro¢ny. Pramene uvadzaju, Ze mni$ske podstrihnutie prijal 50 dni pred svojou
smrtou. V tom case bol uz tazko chory. , Nasledujiiceho dia obliekol svité mnisske riicho a prijal svetlo
k svetlu a dal si meno Cyril.“ Pozri RATKOS, Pramene k, s. 230.

2 RATKOS, Pramene k, s. 208.

3 RATKOS, Pramene k, s. 237.

24 DPATKOR Dirravoie L o D26 T +oitn 1achdis %3
Korintskym (1Kor 9, 22).

25 RATKOS, Pramene k, s. 237.
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tebe ldskou a vierou, prijmi a bud mi ucitelom a osvecovatelom!** Sme presvedcent, Ze Konstantin
pouzival pri argumentacidach myslienky a celkovy sposob uvazovania, aky nasiel v textoch Gregora
Teoldga, pretoze absolutne nepochyboval o jeho spravnosti. Tak tomu bolo aj v ¢ase sporov o uc-
tievanie ikon, ked bol vyslany byzantskym cisirom na rozhovor s patriarchom Janom (832 - 843),
ktory patril k ikonoborcom. Patriarcha tvrdil, ze ho sice ,vyhnali od prestola, ale nikto sa nemdéze
protivit jeho slovam. Cisdr vsak poslal nar Filozofa a takto povedal: Ak moéZes mlddenca tohto pre-
Skriepit, znova svoj stolec dostanes. On vsak, ked uzrel Filozofa, mladého telom, a nevedel, aky stary
um je v #iom, a tych, ¢o boli poslani s nim, povedal im: Nie ste hodni mi byt ani podnozim, ako sa
mozem s vami priet?”” Na konci rozhovoru patriarcha ,, zahanbeny zamikol.‘* Obdobne vynikajtico
si Konstantin pocinal v rozhovoroch s Agarénmi® o troch hypostézach v jednom Bohu.*

Gregor Teolog varoval nielen pred pychou, ale aj pred zdanlivou pokorou: ,,Nepozndvame
pokoru prostrednictvom drobnosti (lebo vtedy ona moéze byt okdzald a moze mat falosnii podobu
cnosti) v takej miere, v akej je skiiSand prostrednictvom délezitych skutkov. Pokorny nie je ten, kto
pred niekym a zriedka hovori mdlo o sebe, ale ani ten, kto sa poniZene sprava k nizsiemu, ako je on.
No pokorny je ten, kto skromne hovori o Bohu; kto vie, o md povedat a ¢o nie, v Com priznat svoju
nevedomost; ten, kto prenechdva slovo poverenému hovorit a suhlasi s tym, Ze sui ludia, ktori sii viac
duchovni a dosiahli vicsie poznanie.®' O Konstantinovi sa dalej dozvedame, Ze ,,¢im viac sa pacil
Bohu pre svoju Cistotu, tym oblitbenejsim sa stdval pre vietkych®*. Skuto¢nd pokora je zdkladom
véetkych cnosti, je zdkladom duchovného bohatstva a o to sa Konstantin i Metod nepochybne
snazili. V. Judak konstatuje, Ze Svitopluk ,osobne azda nemal velké sympatie voci Metodovi aj pre
jeho prisny asketicky Zivot a pre jeho prisny postoj k zachovivaniu cirkevnych predpisov.

Jednym z cielov prisneho asketického Zivota oboch bratov bola snaha o ziskanie osvietenia
Svitého Ducha, aby mohli spravne chapat ucenie Cirkvi, $irit ho dalej a viest svojich Ziakov k viere
a spravnemu pochopeniu vsetkych teologickych textov, s ktorymi prisli do styku. Ak mali ucit
inych, najprv sami museli spravne chapat obsah toho, ¢o u¢ili a museli byt schopni to vediet ob-
hajit. Nejednalo sa vobec o ziadnu bandlnu, okrajovu zalezitost, ¢o doklada aj neskorsie obvinenie
Metoda, ze $iri herézy a nespravne ucenie. Metod dokazal argumentovat a vyvratit 1zivé obvine-
nia. Podla textov byzantskych myslitelov , osvietenie podnecuje chdpanie ¢loveka a predchddza jeho
slovu. Bez toho, aby clovek prijal osvietenie Svitého Ducha, nemoze prenikniit do ,pravého zmyslu®
Svitého Pisma a do poznania BoZej pravdy.®* Gregor Nyssky hovori: ,, Nech v nds vanie moc svitého
Ducha, aby pohol viny vyznamov a spravne do nich viedol nase slovo.**

Dal3i vyvoj misie
Podla F. Dvornika ,, kultiirna cast zmluvy s Byzanciou mala byt specatend zvldstnou misiou vedenou
dvoma bratmi zo Soliina, Konstantinom-Cyrilom a Metodom, ktori boli vyznamnymi predstavitelmi

26 RATKOS, Pramene k, s. 207.

27 RATKOS, Pramene k, s. 209.

28 RATKOS, Pramene k, s. 210.

Oznacovani aj ako Saracéni, vyznavali islam.

Pozri rozhovor s Agarénmi. RATKOS, Pramene k, s. 211.

TPUTOPIN BOTOCJIOB. Taopenus uxe 60 césimuvixs omuya Hauezo [puzopis Bozocnosa, Apxuenuckona

Koncmanmunononvckaeo, 1. diel, 2. vydanie. Mocksa 1994, s. 150.

32 RATKOS, Pramene k, s. 208.

JUDAK, Viliam. Filioque - cesta k rozkolu? In Tradicia a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda.

Nitra 2013, s. 520.

3 ZOZUTAK, Exegetické dielo, s. 18.
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kultirneho obrodenia Byzancie v 9. storoci. Tento tah bol délezity. Keby totiz bola misia primerane
naplnend, mala by rozhodujiici vplyv nielen na osudy Slovanov, ale tiez na cely budiici vyvoj Zdpadu
a zdpadnej cirkvi.*® Ked si A. Avenarius v$ima Konstantinovu ,,zakotvenost v byzantskej teoldgii
a teologickom mysleni“®’, neupozoriuje len na jeho pasivne znalosti. Konstantin a Metod boli nie-
len vysoko vzdelani, ovladali niekolko jazykov, ale boli predov$etkym hlboko veriaci a podla ude-
nia a tradicie byzantskej cirkvi zachovavali mnissky asketicky spdsob Zzivota. Misia Konstantina
a Metoda bola velmi naro¢nd, dramaticka a plnd ttrap. Skuto¢nost, Ze mocenské zaujmy mali do-
minantny charakter, je zrejmé aj z dalieho vyvinu udalosti, akymi bolo napriklad zajatie Metoda
Frankmi v Bavorsku, aktivity a 1zivé itoky Vichinga, ¢i nakoniec uvdznenie a vyhnanie vsetkych
Metodovych Ziakov z Velkej Moravy po Metodovej smrti, ktorych predali do otroctva za Dunaj.

Zo zachovanych historickych zdrojov sa dozvedame, Ze v case, ked Konstantin a Metod
po tri a polro¢nej préaci odisli z Velkej Moravy, par mesiacov ostali u Kocela a potom sa dlhsie
zdrzali v Benatkach. Mali so sebou aj ostatky svdtého Klimenta Rimskeho. Benatky boli v tom
¢ase pod vplyvom Byzancie, takZe mdzeme povedat, Ze isli medzi svojich. Z Benatok mali odist
do Konstantinopola, no nestalo sa tak. Napriek roznym vykladom tejto skuto¢nosti a argumen-
taciam, neraz skreslenym a tenden¢nym, faktom zostava, Ze pocas ich pobytu v Benatkach doslo
v Byzancii k prevratu a patriarcha Fétios bol v roku 867 zvrhnuty. Toto znamenalo zdsadny zvrat
v ich osobnom Zivote a misijnom posobeni. ,,S najvicsou pravdepodobnostou prave tu zastihlo
oboch bratov aj s ich sprievodom pdpezovo pozvanie do Rima. V tom case tu zrejme cakali na lod
do Konstantinopola.“*® Mali so sebou aj Ziakov, ktorych bolo potrebné vysvitit za kiazov a diako-
nov. Kedze sa vzhladom na vzniknutu situdciu uz nemohli vratit do Konstantinopola, prijali po-
zvanie papeza a odisli do Rima®. Tu tiez nastala zmena, pretoze papez Mikulas I, ktory ich pozval,
v roku 867 zomrel a na jeho miesto bol zvoleny Hadrian II. Obaja papezi boli nadseni spravou, ze
Konstantin a Metod mali so sebou ostatky svéitého Klimenta Rimskeho.

Sthlasime s nazorom R. Marsinu, Ze ,,celd cesta po odchode obidvoch bratov s ich sprievodom
z Velkej Moravy by dopadla ind¢, nez pévodne predpokladali, lebo iste nielen na ndvrat na Velki
Moravu, ale ani na cestu do Rima povodne vobec nepomyslali. A prave tam doslo k velkému obratu,
lebo najrozhodujiicejsie udalosti z cirkevno-politického a vseobecne historického hladiska sa odohrali
od r. 869, teda az po smrti Konstantina.“" Je dolezité si uvedomit, Ze v tom ¢ase krestanska cirkev
este nebola rozdelend na vychodnt a zdpadnt a rimsky papez bol pre Konstantina a Metoda uplne
rovnakou autoritou ako konstantinopolsky patriarcha. V. Judak uvadza, ze ,Cyril a Metod plnili
svoju misiondrsku sluzbu v jednote tak s Carihradskou cirkvou, z ktorej boli poslani, ako aj s rim-
skym stolcom sv. Petra, ktory ich dielo schvdlil a potvrdil, a tak podali svedectvo o jednote cirkvi, ktord
za ich Zivota a ich misiondrskej prdce este nebola narusend rozdelenim medzi Vychodom a Zdapadom,
hoci v tej dobe boli uz vztahy medzi Rimom a Carihradom poznacené velkym napditim.“!

Po smrti Konstantina v Rime v roku 869 nasledovali dalsie dramatické udalosti a Metod sa
vratil do Pandnie. Spolu so svojimi ziakmi pokrac¢oval v misijnom diele a naro¢nej prekladatel-
skej praci. Aj napriek roznym tvrdeniam, Metod nikdy neprestal byt byzantskym misiondrom. To,
ze sa stal papezskym legatom a panénskym biskupom znamenalo, Ze ziskal na isty ¢as podporu

% DVORNIK, Frantisek. Zrod stfedni a vychodni Evropy. Medzi Byzancii a Rimem. Praha 2008, s. 33, 34.

7 AVENARIUS, Alexander. Byzantskd kultiira v slovanskom prostredi v 6. az 12. storoci. K problému recepcie
a transformdcie. Bratislava 1992, s. 70.

% LUKACOVA, Martina. Historiograficky konspekt cesty Konstantina a Metoda do Rima v r. 867. In Tradicia

a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Nitra 2013, s. 97.

Odchod Konstantina a Metoda z tizemia Velkej Moravy a cesta do Rima sa uskuto¢nili v roku 867.

% MARSINA, Richard. Metod a Velkda Morava. K 1100. vyroc¢iu smrti Metoda (6. 4. 885). In Slovenskd archi-
vistika, ro¢. 20, 1985, &. 2, s. 15, 16.
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Rima, ktory tak vyhovel Kocelovej poziadavke. Aj tu vyznamnu tlohu zohrali rézne mocenské
vplyvy a obavy. Zo vSetkych udalosti, ktoré potom nasledovali, je zrejmé, Ze Metodove postave-
nie vzhladom na zdujmy Vychodofranskej rise nebolo jednoduché. ,V Panénii sa prekrizili za-
ujmy Moravanov, Frankov ako i papezskej stolice, hovori C. Diatka a konstatuje, ze ,,vzhladom
na celkovii konfliktnost vztahov vidno, Ze arcibiskup Metod bol popri svojej ucenosti muz pevnych
mordlnych zdsad a znacnej mordlnej sily“?. Svoju moralnu silu a pevnud vieru Metod preukdzal
eSte mnohokrit, aj vtedy, ked bol tri roky vo franskom zajati* v Bavorsku, ked sa musel v Rime
obhajovat vo¢i krivym obvineniam (v roku 880) zo $irenia heréz, ked ¢elil unave, vycerpaniu a dl-
hym cestam. Po stabilizovani situacie v Byzancii, ked sa patriarchom znova stal Fotios, Metod
odisiel do Konstantinopola a potom bol opit poslany na Velkii Moravu. Pred smrtou v roku 885
za svojho nastupcu na Velkomoravskej $kole vybral Gorazda, ¢o prinieslo dal$ie napitie a kompli-
kécie. Ziaci Konstantina a Metoda boli vyhnani za Dunaj a predani do otroctva. Niektori z nich
boli vykupeni z otroctva a zacali posobit v Ochride, ktory sa stal intelektudlnym a duchovnym
centrom. Rozsah a hlbka vzdelania oboch bratov, neochvejné viera, pevny charakter a sila ich
osobnosti zohrali rovnako nemalu tlohu. ,,Otdzka Sirenia viery prostrednictvom slovanskej liturgie
sa rodila vo velmi tazkych podmienkach a za vyostrenych medzindrodnych okolnosti*, av§ak ,,v na-
Som prostredi tento byzantsky vplyv nikdy nezanikol, aj ked bol v historickom case prevrstveny inym
vplyvom.“* Byzantské myslenie je neodmyslitelnou duchovnou stcastou formovania krestanskej
Eurdpy a na to by sme nemali nikdy zabudat.

Zaver

Byzantska kultdra ,,zostala a do velkej miery stdle este zostdva cudzia vSetkym, ktori vyrdstli a boli
vychovdvani a vzdelani v tradicii zdpadnej civilizdcie spocivajiicej na latinskych zdkladoch.*
Byzantska filozofia sa rovnako ako byzantskd kultira dostala do tzadia, nezaujmu a jej vplyv nie
je objektivne vedecky zhodnoteny. Krajina, odkial prisli na Gzemie Velkej Moravy Konstantin
a Metod, bola najmocnejs$im $tatnym utvarom v stredovekej Eurdpe. Negativny vztah k Byzancii
je predovsetkym , dedicstvom eurdpskeho osvietenstva 18. storocia... Voltaire videl v byzantskych
dejindch len bezcenny rad planych reli a zdzrakov a Montesquieu zase ,nekonecné spiknutia, revolty
a ni¢omnosti-.. Osvietenski intelektudli vsak v sebavedomom presvedceni o viastnej nadradenosti
a o absolitnej sprdvnosti svojho pohladu na svet len vo vyhrotenej podobe formulovali pocit, ktory
voci byzantskej civilizdcii prechovaval zdpadny clovek uz v stredoveku. ““® Hoci stredovek na Zapade
je Casto oznacovany za dobu temna, pre Byzantsku riu to neplati. Stredovek v Byzancii nebol
dobou temna, ale obdobim rozkvetu kultiry, umenia a vzdelanosti. Mozeme len uvazovat nad
tym, akym smerom by sa vyvoj uberal, ak by posledna kriziacka vyprava neskoncila dobytim
a vyplienenim Konstantinopola v roku 1204, ¢im v podstate pomohla, aby sa byzantské uzemie
dostalo na dlhé starocia pod turecku nadvladu.

2 DIATKA, Cyril. Cesta. In Tradicia a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Nitra 2013, s. 595.

# Vznika otazka, prec¢o neboli ,tri roky podniknuté kroky na jeho oslobodenie. Otdzkou nie je len, ako sa
v danej situdcii zachoval Kocel, ale aj pre¢o sa Hadridn II. svojho biskupa a legdta nezastal.“ GALLUSOVA,
Michaela - HERUCOVA, Angelika. Konstantin a Metod v Panonii - zastavenie u Kocela. In Tradicia
a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Nitra 2013, s. 117.
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4 ZASTEROVA, Bohumila et al. Déjiny Byzance. Praha 1996, s. 5.
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SUMMARY: PRACTICAL PHILOSOPHY IN THE LIVES OF CONSTANTINE AND
METHODIUS. In their missionary work, Constantine and Methodius used ascetic experi-
ence in accordance with Byzantine tradition. They were deeply religious men that led ascetic
way of life following the teachings of Byzantine Church. Both of them were well educated,
they had vast knowledge of philosophy and theology, they translated liturgical texts and vari-
ous theological theses and they also wrote their own theses under the influence of the signif-
icant thinkers of their time. Constantine’s tractates were translated to Old Church Slavonic
by Methodius. Moravian-Pannonian legend Life of Constantine tells of Constantine’s relation
to one of the most important thinkers of the fourth century CE, to St. Gregory the Theolo-
gian. Constantine not only read his works, but also learned them by heart. It is possible that
these texts helped him argue with nonbelievers and defend the Christian truth. Although the
names of both brothers are usually connected with the liturgy in old Slavonic, their mission
had even greater significance, as their lifestyle, as well as their participation in public life,
were tools of dissemination of Byzantine Christian thought. Constantine’s definition of phi-
losophy offers such terms as knowledge of truth, knowledge of matters divine and a man’s
approach to God. For both brothers, the knowledge of truth was equal to knowledge of God.
This knowledge was and still is achieved through spiritual struggle, repentance, ascetic way
of life, during which the heart of man is cleansed of wrong notions and man can thus succes-
sively achieve the knowledge of God In his works, Maximus the Confessor marks this way
of cognition by a term practical philosophy. It is an inner activity of one’s mind, enabling to
acknowledge God.

From historical sources, we know that the mission of Constantine and Methodius was
very exhausting, dramatic and full of hardship. Considering the power-political circum-
stances of that period, the situation was difficult for them. During their stay in Venice after
they left Great Moravia, a coup took place in Byzantine Empire and in the year 867 the
patriarch Photios was overthrown. That was a crucial turning point in both their personal
and missionary lives. Since they were unable to return to Constantinople, they decided to ac-
cept the invitation of the Pope of Rome. Methodius returned to Pannonia after Constantine’s
death in the 869. Together with his disciples, he continued the missionary work and difficult
translation work. When the situation in Byzantine Empire was stabilized and Photios re-
gained the position of patriarch, Methodius left for Constantinople, from where he was sent
back to Great Moravia. Before his death in 885, he chose Gorazd as his successor, a choice
that led to tension and problems. Disciples of Constantine and Methodius were banished
beyond Danube and sold to slavery. Several of them were redeemed from slavery and started
to work in Ohrid, which became an intellectual and spiritual centre. Scope of education of
both brothers, their dauntless faith, strength of character and personality played a vital role
in their missionary work.
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