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Abstract: KONDRLA, Peter - KRALIK, Roman. The Specifics of Mission of the Thessalonian
Brothers and the Potential for their Actualization. Missionary activity is a part of the process of
reproduction and growth of most religions. Well established religions, religious communities
or new religious movements, they each use different methods of missionary activity and they
are based on different and often divergent theological principles. They respect the political
conditions but also the cultural realities of the given mission territories. Byzantine mission
often had a form of political mission. But Cyril and Methodius did not use the method of
binding the faith with social status and political benefits. Spiritual mission does not want to
get a large number of believers, but it wants to bring a living faith, which is connected with
the culture and language of the mission territories. The pursuit of such ‘living faith’ mission
remains in the present European context until now. This phenomenon is reflected primarily
in an effort to leave formalism that is connected to the state church, but also in the movement
of new evangelization and re-evangelization. All these activities can be seen as a process of
actualization of the missionary legacy of Cyril and Methodius, which in turn may be (and
should be) considered an authentic way of preserving the foundational values of European
culture.
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Abstrakt: KONDRLA, Peter - KRALIK, Roman. Specifikd misie soliinskych bratov a ich
aktualizacny potencidl. Misijna cinnost je sucastou reprodukcie vacsiny nabozenstiev.
Jednotlivé nabozenstva, reholné spolocenstva ¢i nové ndbozenské hnutia vyuzivaju rézne
spdsoby misijnej ¢innosti a vychadzaji z roznych a casto rozdielnych teologickych princi-
pov, zohladnuju politické podmienky, ale aj kultirne danosti misijného tizemia. Aj napriek
tomu, Ze pre Byzanciu nebola politickd misia vynimo¢na, Cyril a Metod nepostupuju cestou
previazania viery so spoloc¢enskym postavenim a politickymi vyhodami. Duchovna misia
nema ciel ziskat velké mnozstvo veriacich, ale chce priniest ziva vieru, ktora je prepojena
s kulturou a jazykom misijného tizemia. Snaha o misiu Zivej viery zostala v eurépskom kon-
texte pritomna az do sucasnosti. Prejavuje sa to hlavne v snahach o opustenie formalizmu
previazaného so $tatnou cirkvou, ale aj o novu evanjelizaciu ¢i reevanjelizaciu. Vietky tieto
aktivity mozeme vnimat ako aktualizaciu misijného odkazu Cyrila a Metoda, ktory je redl-
nou cestou k zachovaniu primarnych hodnoét eurépske;j kultiry.

Klacové slova: Cyril, Metod, duchovnd misia, ndbozensky formalizmus, novd evanjelizicia
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Uvod

Misijna ¢innost je tizko spata nielen s krestanstvom, ale aj s inymi naboZenstvami, $pecificky mo-
noteistickymi. Princip monoteizmu totiz predpoklada, Ze niet iného pravého nibozenstva tak,
ako niet iného pravého boha. Spdsoby, aké jednotlivé nabozenstva pouzivali pri svojom $ireni
boli rdzne, nie vzdy zhodné s nasimi dne$nymi predstavami. Z religionistického hladiska krestan-
stvo predstavuje pokracovanie striktného judaistického monoteizmu, zdsadny posun vsak nasta-
va v tom, ze krestanstvo opusta pévodny narodny charakter nabozenstva a postupne prechadza
do pozicie univerzalizmu. Tato zmena umoznila, Ze sa krestanstvo mohlo $irit naprie¢ réznymi
narodmi a kultdrami, pri¢com malo potencial pre zachovanie povodnej kultiry. Aspon teoreticky.

Misijny model

Model krestanskych misii je odvodeny od Kristovej vyzvy: Chodte do celého sveta a ohlasujte
evanjelium. Na inom mieste hovori: U¢te vSetky narody a krstite ich v mene otca i syna i ducha
sviatého. V uvedenych dvoch citatoch ide o dva zasadne rozdielne pristupy. Ohlasovat evanje-
lium znamena v prvom rade zit zivot vernosti evanjeliu.! Byt verny odkazu Jezi$a Krista, ktory
spociva v laske k Bohu a k bliznemu. Tento aspekt sa prejavoval hlavne v prvotnej cirkvi, ktord
bola oficidlnymi tradmi povazovand za zidovska sektu. Jedinym spdsobom, ktorym bolo mozné
ohlasovat evanjelium bolo svedectvo Zivota. Podmienky, v ktorych sa rozvijalo rané krestanstvo
nedovolovali institucionalizaciu prave kvoli tomuto faktu.

Druhy model misie je zaloZeny na koncepte: Chodte a krstite ich. Tento model misie, ako je
zrejmé, je zalozeny na udelovani vonkajsieho znaku krstu, ktorym sa ¢lovek stava krestanom a za-
roven aj ¢lenom cirkvi. Osobné svedectvo nie je nevyhnutné, a preto by sme tento model mohli
charakterizovat aj ako model tiradnicky. Spolu s krstom sa ¢lovek stava ¢lenom spolocenstva, ako-
by registrovanym a kontrolovateInym. Aplikovanie druhého modelu je viazané na politické zme-
ny, ktoré umoznili, aby sa krestanstvo stalo akceptovanym naboZenstvom a v kone¢nom dosledku
aj nastrojom v rukach politickej moci.?

Aplikovanie druhého modelu je podporené aj presvedé¢enim o tom, Ze boh sa najviac tesi zo spa-
sy dusi a td je mozna iba v pripade, Ze ¢lovek prijal krst a Zije podla jeho vole, ¢o vyplyva z charakte-
ru monoteistického nabozenstva. Z teologického hladiska sa krst stdva nevyhnutnou podmienkou
spasy a vysluhovanie krstu je nielen plnenim bozej vole, ale sa z takejto ¢innosti tesi. Je zrejmé, ze
tymto vyznamovym posunom dochadza aj k posunu chapania spdsobu misijnej ¢innosti. Ako ho-
vori v tejto suvislosti Ivanov: ,,NdboZensky obrat, ktory prebehol v Rimskej risi v 4. storoci, pridal
procesu obrdtenia barbarov novy, politicky rozmer. Po prvé bola Zivelnd christianizdcia ,podriadend’
smerovaniu konstantinopolskej politiky, po druhé sa krst zacal vnimat ako zdruka podriadenosti bar-
barov cisdrskej voli*®. Zmena v chapani misijnej ¢innosti sa udiala za Konstantina Velkého, ktory,
hoci sam oficidlne krestanstvo neprijal, uznal ho nielen za $tatne nabozenstvo, ale $irenie krestan-
stva sa stalo symbolom naklonnosti Boha nielen k $ireniu viery, ale aj k tomu, ¢o robi. Neveriaci sa
klanaja Bohu, pretoze sa boja cisara.* Cisar sa takto stava Bozim poslom a sluzobnikom. V pripade

Dekrét II. Vatikanskeho koncilu Ad Gentes v tejto stvislosti hovori o epifanii ako zakladnom principe
misijnej ¢innosti. Ad Gentes, 9.

> HURBANIC, Martin. The Byzantine Missionary Concept and its Revitalisation in the 9* Century. In
Byzantinoslavica, roc. 63, 2005, s. 103.

IVANOV, Sergej, A. Byzantské misie anebo je mozné udélat z ,barbara“ kfestana? Pavel Mervant 2012,
s.45.

* IVANOV, Byzantské misie, s. 47.
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Konstantina bola misijna aktivita vyznamne prepojend s vojenskymi aktivitami. Jeho vitazstva
boli interpretované ako symboly BozZej pritomnosti, ako napriklad pri pordzke Gétov a Sarmatov.
Ich porazka bola vysoko nepravdepodobnd a vitazstvo Konstantina bolo chapané ako prejav Bozej
naklonnosti a zaroven ako dokaz Bozej existencie. V istom zmysle postupoval Konstantin v mi-
sii, ktord bola typicka pre prvotnd Cirkev. V prvotnej Cirkvi bola znakom pritomnosti Boha las-
ka, v ktorej komunity navzajom zili. V tomto pripade sa uplatnil vyrok: ,,Pozrite, ako sa milujii“
V pripade Konstantina vSak plati, pozrite akii moc mu dal Boh, dokézal porazit neporazitelného.
Konstantin teda ukazuje skutky, v tomto pripade nie skutky lasky, ale skutky, ktoré dokazuju jeho
moc. Tymto misijnd ¢innost dostava novy rozmer, je zviazana s politickou mocou a pomocou tejto
moci aj $irena. Vdaka tomu vyznamovému posunu dostava krestanska misijnd ¢innost v nasledu-
jucich storo¢iach novy charakter.

Zmena v $tyle ohlasovania radostnej zvesti vSak narazila na nové prekazky. Cirkev sa institu-
cionalizovala a vytvorila si vnitornt hierarchickua $trukturu, vdaka ¢omu sa objavili minimalne
dve nové otazky. Ako do tejto hierarchie zahrnut diecézy, ktoré nie su sticastou rise a existuju
vo vyrazne odlisnych politickych podmienkach a ako sa vyrovnat s vnitornymi rozpormi, ktoré
vznikali cez alternativne heretické nauky a nastrbovali koncept jednej a vSeobecnej cirkvi.

Pokial ide o politické prepojenie misijnej ¢innosti a politickej moci, toto prepojenie sa prejavi-
lo skor v diplomatickych krokoch ako v aktivnej misijnej ¢innosti. Nebolo ni¢ vynimo¢né, Ze cisar
pozval cudzieho panovnika do Konstantinopola a tam ho dal pokrstit.” Takéto aktivity vytvarali
nielen puto duchovné, ale aj politické. Barbari boli tymto spésobom napojeni na byzantskua kul-
tarnu tradiciu. Pokial ide o aktivhu misiondrsku ¢innost, ktora by pripominala aktivity Cyrila
a Metoda, ide skor o ojedinelé pripady mnichov, ktori zili v krajinach mimo impéria a svojim zi-
votom a cnostami ukazovali novy sposob zivota.® Z hladiska buducej perspektivy misijnej ¢innos-
ti sa tento spdsob ukazal ako redlnejsi, pretoze barbarské kmene negativne vnimali akultura¢ny
kontext misie, ktora sa diala diplomatickou cestou a viacej uprednostiiovali misionarov, ktorych
aktivity sa odohravali na duchovnom a nie politickom poli.

Vyuzitie inkulturdcie ako nastroja pre misijnu ¢innost si uvedomovali aj cirkevni otcovia
a uvedomuje si ho aj sucasna cirkev. Druhy vatikansky koncil vyzyva k inkultura¢nému hlasa-
niu evanjelia, ktoré povazuje za jedinu cestu ohlasovania. Poziadavku Koncilu potvrdzuje aj Jan
Pavol I1.: ,,Proces inkulturdcie je jednoznacne ,obojstranny proces: Z jednej strany mdme krestansky
Zivot a posolstvo, ako ho odovzddva Cirkev, a z druhej strany mdme mnohoraké neustdile zmeny
a rozvoj jednotlivych ludskych kultir.“” O vhodnosti procesu inkulturacie bol presved¢eny napri-
klad Jan Zlatotsty, ktory presadzoval liturgiu v jazyku Iudu, pripravil liturgiu a dokonca vysvitil
chram pre Gétov v hlavnom meste impéria. Okrem toho, ze sim aktivne vykonaval misijna ¢in-
nost svojim Zivotom, povzbudzoval mnichov, aby sa vydavali na cesty k barbarom a tam hlésali
Bozie slovo.

Koncepcia, ktora podporoval Jan Zlatousty sa vSak nestala v§eobecne akceptovanym sposo-
bom pre vykonavanie misie. Naopak, dominanciu mala stéle misia centralizovana, teda misia,
ktora je prepojena na politickd moc a krst je ¢asto vnimany ako prejav podriadenosti cisarovi.
Tento pristup k misidm pretrvéaval a fungoval aj v 9. storo¢i, ked sa odohrala misia Cyrila a Metoda
k Slovanom.®

5 Porovnaj: HURBANIC, Martin. Byzantska politicka ideolégia v misijnej praxi 9. storocia (Encyklika Ad
archiepiscopales thronos per orientem obtinentes patriarchu Fotia). In Pohanstvo a krestanstvo. Zbornik
z konferencie usporiadanej 5. - 6. 2. 2003 v Banskej Bystrici. Banska Bystrica 2003, s. 133.

¢ IVANOV, Byzantské misie, s. 56, 57.

7 JAN PAVOL II. Apostoli Slovanov. Rim 1998, ¢l. 21.

$ HURBANIC, Martin. The Eastern Roman Empire and the Sassanid Empire in the 6™ century. A comparative
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Misia Cyrila a Metoda - duchovna versus diplomaticka misia

Hurbani¢ v suvislosti s misiou soltinskych bratov hovori o tom, ze ich posobenie sa ocitlo na hra-
nici dvoch vplyvov a dvoch typov misijnej ¢innosti. ,, V tejto sivislosti treba poznamenat, Ze kristia-
nizdcia a misijné aktivity boli zo strany byzantskych elit povaZované iba za jednu z moznych foriem
nadviazania blizsich kontaktov so subjektmi nachddzajiicimi sa vo sfére zdujmu impéria, kde sa
kristianizdcia v byzantskom ponimani spdjala predovsetkym s politickou akceptdciou podriadeného
Statiitu daného subjektu k cisdrovi“? Tento nazor potvrdzuje nase predchadzajuice tvrdenia o domi-
nancii politického a diplomatického typu misii v Byzancii. Ivanov byzantski misiu v tomto storo¢i
vnima ako nie velmi uspesna. ,,O vysledkoch misijnej cinnosti Byzancie v 9. storo¢i mézeme vseobec-
ne konstatovat, Ze jej tispechy boli skromnejsie, ako sa pévodne pocitalo. Chazarsky kagandt prijal na-
miesto krestanstva judaizmus, krst Rusi sa prejavil ako efemérny, Morava bola a zostala pod rimskou
jurisdikciou a rovnako susedné Bulharsko sa takmer dostalo z podrucia konstantinopolskej cirkvi.
Pri¢inou netispechu bola nepruznd politika Grékov v novopokrstenych krajoch: vndsali tam byzantské
zvyky a nebrali ohlad na realitu .

Vdaka tymto skuto¢nostiam nebolo jednoduché realizovat misijnt ¢innost ani na Velkej
Morave. Cyril a Metod posobili v prostredi, ktoré sa s krestanstvom stretlo, no na druhej strane
ich pdsobenie nebolo prijaté s nadSenim a nestretlo sa s podporou. Okrem toho papez Mikulas I.
odmietol ziadost Rastislava a kniezat o vyslanie misiondrov, preto sa obratil na Byzanciu.! I8lo
o uzemie, ktoré bolo pod vplyvom Franskej rise, ktora svoje misijné aktivity spajala s aktivitami
politickymi a diplomatickymi. A tento fakt reflektoval aj papez. Tomuto prostrediu museli prispo-
sobit svoje pdsobenie. Vierozvestovia nemohli vyuzit diplomaticka misiu, a preto sa orientovali
skor na individualny typ misie, aj ked isto neslo o misiu podobnu iroskétskym mnichom. Cyril
a Metod boli sice vyslani panovnikom, no na Velkej Morave sa pohybovali bez politického kry-
tia, pretoze to nebolo tizemie pod politickym vplyvom Byzancie."? Aj z toho dévodu sa dostavali
do konfliktu s franskymi duchovnymi. O odpore z ich strany sveddi aj fakt, Ze viackrat vzniesli
obvinenie z toho, Ze sa vierozvestovia odklanaju od tradicie zdpadného krestanstva. Tu si treba
uvedomit, Ze v tom obdobi bolo krestanstvo este jednotné, pokial ide o vychodnu a zapadnu cir-
kev, a tak sa cela Cirkev vo svojom hierarchickom usporiadani orientovala na papeza, ktory posu-
dzoval spravnost alebo nespravnost ucenia, ale aj misijnych aktivit. Preto si rimsky biskup povolal
Cyrila a Metoda na navstevu ad limina apostolorum, aby preveril ich u¢enie a misijné posobenie'.
Névsteva v§ak neznamenala koniec misijného posobenia na nasom tizemi, naopak papez odobril
posobenie bratov a sthlasil s pokracovanim ich ¢innosti. Konstantin sa uz nevratil na slovanské
uzemia, nie v8ak kvoli zékazu, ale kvoli zdravotnému stavu, ktory mu nedovolil vykonat naro¢nt

study of the superpowers in the 'Bipolar World' of late antiquity | [Vychodorimska ri$a a Sasénovské Perzia

v 6. storo&i. Pokus o komparéciu vel'moci ,,bipoldrneho sveta® neskorej antiky]. In Konstantinove listy,

roc. 8, 2015, s. 2-13.

HURBANIC, Martin. Byzantsko-slovanska oikumene. Spoloc¢enstvo kulttry a viery. In Slovansky piehled.

Review for Central, Eastern and Southeastern European History, ro¢. 91, 2005, ¢. 1,s. 3.

10 IVANOV, Byzantské misie, s. 166.

' TVANIC, Peter - HETENYI, Martin. Cesta byzantskej misie na Velki Moravu z pohladu ¢eskej a slo-

venskej historiografie. In LUKACOVA, Martina et al. Tradicia a pritomnost misijného diela sv. Cyrila

a Metoda. Nitra 2013, s. 75.

IVANIC, Peter - HETENYT, Martin. Geopoliticka situdcia priestoru strednej a juhovychodnej Eurépy

v ranom stredoveku. In PANIS, Branislav et al. Bratia, ktori menili svet — Konstantin a Metod. Bratislava

2012, s. 47-70.

13 IVANIC, Peter - LUKACOVA, Martina. Svity Metod na misijnych a diplomatickych cestéch (historicko-
-geografické suvislosti). In Historicky casopis, ro¢. 6, 2015, ¢. 1, s. 657.
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cestu naspat. Metod sa na tizemie Velkej Moravy vrétil uz ako biskup a pokracoval v misijnej
¢innosti podla povodnych zamerov."

Ako sme uz naznadili, misia Cyrila a Metoda u Slovanov nemala politicky charakter, prave
naopak, i$lo o misiu duchovnu. V nadviznosti na tradiciu Jana Zlatousteho sa snazili vierozvesto-
via prispdsobit podmienkam krajiny, v ktorej pdsobili a orientovali sa inkulturdciu evanjeliového
posolstva. Jan Zlatousty vytvoril liturgiu pre Gétov a posvitil im vlastny chram, v ktorom mohli
vykonavat bohosluzby vo vlastnom jazyku a podla vlastnych kultdrnych zvyklosti. Podobne ko-
nali aj vierozvestovia. I$lo teda o misiu pravdy a nie misiu moci, ako je napisané aj v prosbe, ktora
bola poslana do Konstantinopola'®. Kniezatd ziadaju takého muza, ktory ich vyuci pravde Bozej
a rozumne im ju vylozi. Ziadost o rozumné vyloZenie zrejme poukazuje na fakt, Ze stretnutie
s vierou, ktoré bolo sprostredkované cez franskd misiu, nebolo zrozumitelné ani kniezatdm a ani
oby¢ajnym ludom.'® Takato misia smeruje skor k diplomatickému previazaniu ¢i podriadeniu, ako
k realnemu odovzdaniu Zivej viery. Franski misionari trvali na latinizacii ,latin¢ina bola jedinym
liturgickym jazykom a zaroven odmietali akceptovat kultirne $pecifikd Slovanov. Cielom nebolo
priniest vieru v Boha, ale cielom bolo priniest krestanstvo, ktoré mohlo sluzit ako potencialny
nastroj na vytvaranie politickej jednoty. Nova tvar Eurdpy mala byt postavend na spolo¢nom kul-
tarnom zaklade a k vytvoreniu tohto zakladu malo posluzit krestanstvo ako jediné naboZenstvo
a tomuto nabozenstvu sa malo prispdsobit aj prostredie jednotlivych uzemi. Podobne typy misie
fungovali aj v Byzancii, ako sme uz uviedli, no v pripade Velkej Moravy takato misia neprichadza-
la do uvahy vzhladom na sféry vplyvu vo vtedajsej Eurdpe. Preto o misii Cyrila a Metoda mozeme
hovorit ako skuto¢ne duchovnej misii, ktora nemala Ziaden vyznamny politicky podton.

V tomto obdobi nebolo vynimo¢né, ze jednou z metod $irenia krestanstva bolo pohfdanie
tymi, ktori neprijali krst. Velmozi, ktori boli nepokrsteni nemohli vstapit na hostinu a neboli
chéapani ako rovnocenni partneri v politickom dialégu. Neprijat krst znamenalo obmedzit moz-
nosti uplatnenia sa v politickom a spolo¢enskom zivote. Stat sa krestanom znamenalo vstupenku
do vyssej spolo¢nosti a stalo sa sti¢astou zivotného $tylu. Prijatie krestanstva sa tak stalo prestiz-
nou spoloc¢enskou zéleZitostou, no na strane druhej to bolo nezriedka prijatie formélne, pokrsteny
nerozumel pravdam, ktoré prijal, ako sme uz uviedli vyssie. Povodny misijny zamer, ktory chcel
ohlasovat vieru cez skutky sa takmer stratil a nastupil formalizmus, ktory ohrozoval a ohrozuje
krestanstvo az do sucasnosti. Cyril a Metod vo svojej misijnej metéde nevyuzivali metédu for-
malizdcie, nekombinovali vieru so spolo¢enskym postavenim."” Naopak spdjali vieru s kultdrou,
jazykom a pismom. Viera, ktort prinasali kultivovala prostredie, v ktorom sa $irila.

Aktualiza¢ny kontext

Odmietanie formalneho krestanstva a prehlbovanie zivej viery bolo a je cieflom mnohych misio-
nérov, duchovnych ¢i teolégov. Misijny model Cyrila a Metoda je vyuzivany dodnes a zaroven ich

HUSAR, Martin. Vybrané aspekty ceremonii a audiencii spojenych s pobytom Konstantina a Metoda
v Rime. Otazky procesii a architektdry. In Konstantinove listy, ro¢. 9, 2016, ¢. 1, s. 29-38. MARSINA,
Richard. Metodov boj. Bratislava 2012.

15 ZUBKO, Peter. The development of Cyril-Methodius texts in the Liturgy of the Hours in Central Europe
| [Vyvoj cyrilo-metodskych textov v liturgii hodin v strednej Eurdpe]. In Konstantinove listy, ro¢. 8, 2015,
¢. 1,5.40-62.

16 HETENYI, Martin. Politické aspekty misie Konstantina a Metoda pred prichodom na Velkti Moravu. In
Duchovné, intelektudlne a politické pozadie Cyrilometodskej misie pred jej prichodom na Velkii Moravu.
Nitra 2007, s. 180-194.

17 VAVRINEK, Vladimir. Cirkevni misie v déjindch Velké Moravy. Praha 1963, s. 100.
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......

formalizmu.

Zdenka Gadusova v tejto suvislosti upozornila na podobnost misijnej ¢innosti soltinskych
bratov a danskeho myslitela Sorena Kierkegaarda.'® Stalo sa tak na expozicii Svetovy Ddn pri pri-
leZitosti 200. vyrocia narodenia Kierkegaarda (1813 - 1855) a za ucasti danskeho velvyslanca
na Slovensku J. E. Christiana Alberta Konigsfeldta v Nitre v novembri 2013.

Na rozdiel od Cyrila a Metoda je sice Kierkegaard viacej znamy ako kritik naboZzenskych po-
merov v Dansku. Svojou kritikou formalneho krestanstva (Christendom), dérazom na vasnivé
preZivanie viery je vSak podobny slovanskych predchodcom. Samozrejme nabozensko-kultirno-
-politicka situdcia krestanstva danej doby bola diametralne odli$nd, ale osobné zaujatie a zapal
pre pravé krestanstvo, uprimny vztah ¢loveka k Bohu spéjal a spdja tychto krestanov aj navzdory
staro¢iam. Aj ked sa Kierkegaard nedovolava priamej in$piracie Cyrilom a Metodom, ich spo-
lo¢ny zamer je badatelny. Spolo¢nym vychodiskom je pre nich krestanstvo zalozené na Novom
zakone a autentickom byti ¢loveka."”

Kierkegaard svojim konceptom kritiky formélneho krestanstva predstavuje prototyp novej
evanjelizacie, na ktort suc¢asné krestanstvo kladie velky doraz. Dokonca sa v tejto stvislosti hovo-
ri o reevanjelizacii ako o novom pochopeni posolstva, ktoré evanjelium pontka a ktoré je ukryté
pod ndnosom formalizmu a povrchnosti. Solunski bratia vnimali misijna ¢innost ako kultdrnu
misiu, ktord meni ¢loveka v jeho vnttri, meni jeho hodnotovi orientaciu, Zivotné priority. Vedie
¢loveka k objaveniu krestanskych hodnét v kazdodennom Zivote. Za tispe$nti mozno povazovat
ta misiu, ktorej vysledky je mozné vidiet v praxi, teda v zmene spravania a nie iba v néraste poc¢tu
veriacich. Na fakt, ze k formalizacii krestanstva prispelo aj jeho akceptovanie $tdtom a uznanie
za §tatne ndboZenstvo sme uz upozornili. Krestanstvo sa v mnohych krajinach stalo oficialnym
$tatnym nabozenstvom, ¢o véak paradoxne viedlo k formalnemu krestanstvu a ipadku samotného
krestanstva.® Na formalnost krestanstva, ktoré nie je v sulade s Novym zdkonom, upozorioval
velmi kriticky aj Kierkegaard,”' ktory vyrazne ovplyvnil myslitelov 19. a 20. storoc¢ia.”

18 Prehladové $tudie o Kierkegaardovi pozri: KRALIK, Roman — PAVLIKOVA, Martina. The Reception
of Kierkegaard>s Thought In Slovakia. In Filozofia, ro¢. 68, 2013, ¢. 1, s. 82-86 a KRALIK, Roman. The
Reception of Seren Kierkegaard in Czech language writings. In Filosoficky casopis, ro¢. 61, 2013, ¢. 3,
s. 443-451.

1 Porovnaj: KONDRLA, Peter - KRALIK, Roman. Authentic being and moral conscience. In European

Journal of Science and Theology, ro¢. 12, 2016, ¢. 4, s. 155-164; VALCO, Michal. - VALCOVA, Katarina.

The Epistemological Challenge Of Kierkegaard’s Truth Is Subjectivity Principle. In Komunikdcie, roc¢. 16,

2014, & 3, s. 25 -28; VALCOVA, Katarina - PAVLIKOVA, Martina - ROUBALOVA, Marie. Religious

Existentialism as a Countermeasure to Moralistic Therapeutic Deism. In Komunikdcie, ro¢. 18, 2016, ¢. 3,

s. 98-104.

Tomuto typu krizy spolo¢nosti sa venuje aj $tudia: PALITEFKA, Jozef. The future of western civilization

in the context of Oswald Spengler’s work In European Journal of Science and Theology, ro¢. 12, 2016, ¢. 3,

s. 33-43.

2 Kritiku formalneho krestanstva u Kierkegaarda pozri: KRALIK, Roman - TOROK, L'ubo$. The Moment:
Kierkegaard’s attack upon Christendom. In European Journal of Science and Theology, ro¢. 12, 2016, ¢. 3,
s. 45-53; KONDRLA, Peter — PAVLIKOVA, Martina. From formal ethics to existential ethics. In European
Journal of Science and Theology, ro¢. 12,2016, ¢. 4, s. 101-111.

22 Viacej k tejto problematike v $ttdiach: PAVLIKOVA, Martina. The Concept of Anxiety and its Reflection in
Auden’s Work ‘The Age of Anxiety’. In European Journal of Science and Theology, ro¢. 12,2016, ¢. 4, s. 111-
119; KRALIK, Roman. Kierkegaard and his influence on Tillich’s philosophy of religion. In European
Journal of Science and Theology, ro¢. 11, 2015, ¢. 3, s. 183-189; ANTOSOVA, Marcela. The unfinished
house’ and ‘a step into darkness’ book versus movie. In European Journal of Science and Theology, ro¢. 12,
2016, & 1, s. 129-137; VALCO, Michal. Koncepcia subjektu a viery u S. Kierkegaarda a D. Bonhoeffera:
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Val¢o zase poukazuje na fakt, ze Kierkegaard, podobne ako solinski bratia, vnima hldsanie
evanjelia ako spolo¢ny Zivot s Bohom a nie ako formalnu ¢i spolo¢enskua udalost. ,, Pre Kierkegaarda,
najmd s ohladom na jeho neskorsie spisy po roku 1848, je to krestansky Boh, ktory jediny je schopny
a ochotny otvorit ludské ja zvniitra a nanovo vycentrovat jeho celii existencie. Kierkegaard vsak
vo svojich krestanskych teologickych prdcach prisne rozliSuje medzi Bohom Starého a Nového zd-
kona na jednej strane a uceniami o tomto Bohu, ako sii tieto prezentované a komunikované ludom
etablovanou déanskou cirkvou, na strane druhej. Neexistuje Ziaden vykupitelsky systém ndboZen-
ského myslenia; neexistuje nijakd posvitend Struktiira, ktord by automaticky priviedla ludi k novej,
vykiipenej existencii. Pravda je zjavend v a skrze subjektivitu, alebo, ako Kierkegaard provokativne
hovori: pravda je subjektivita.”*

Pojem subjektivity v§ak v tomto pripade neznamend prechod k privatnemu nabozZenstvu, ale
k zivej viere. Subjektivita tak v chapani Kierkegaarda ako aj v ideovom zdmere misie solinskych
bratov predstavuje snahu o autentické prezivanie viery, ktora sa odohrava na pozadi autentického
prezivania existencie ¢loveka.?* Autentickost bytia nie je mozna vo formalnom prostredi, kde je
vyznavanie viery chdpané ako stcast spoloc¢enského Zivota alebo kultirny zvyk ¢i folklor. Nie je
nahodou, Ze Cyril a Metod st spolupatréonmi Eurdpy. Opravnenost tejto volby potvrdzuje nie-
len fakt, ze nabozenské hodnoty sa stali su¢astou vybavy kultirneho dedi¢stva nasich nérodov.
Spravnost volby potvrdzuje aj to, Ze vierozvestovia priniesli Zivi1 vieru, ktora nielen riadi vonkajsie
skutky cloveka, ale ovplyviuje aj jeho moralne rozhodnutia. Tento moment misie je vychodis-
kom pre neustilu aktualizaciu a inSpiruje teoldgov a misiondrov naprie¢ réznymi krestanskymi
tradiciami.”

SUMMARY: THE SPECIFICS OF MISSION OF THE THESSALONIAN BROTHERS
AND THE POTENTIAL FOR THEIR ACTUALIZATION. The heritage and legacy of the
missionary activities of Cyril and Methodius are evaluated from various aspects. One aspect
is the emphasis on the missionary lifestyle as a model of an authentic life of faith. Their way
of experiencing and living out the faith is closely linked to the manner of exercising their
missionary activity. Byzantine mission frequently used methods of political or diplomatic
missions but this method was not applicable in the case of the Thessalonian brothers. The
reason for this was that Great Moravia had not been under a direct political influence of
the Byzantine Empire. Therefore, Cyril and Methodius came as disseminators of faith and
culture, and not as conquerors that would reject the native culture and replace it with their
own. The mission of the Thessalonian brothers was focused on the living faith, which was
characteristic of the early church, spreading the example of a good life. Cyril and Methodius

etické implikdcie. Ljubljana: KUD Apokalipsa a CERI SK, 2016; PAVLIKOVA, Martina. Despair and
alienation of modern man in society. In European Journal of Science and Theology, ro¢. 11, 2015, ¢. 3,
s. 191-200.

# Otazka subjektivity je dolezita pre pochopenie sposobu prijatia misie a evanjeliovej pravdy. V tejto stvis-
losti pozri: VALCO, Michal. Kierkegaard’s ‘Sickness unto Death’ as a resource in our search for personal
authenticity. In European Journal of Science and Theology, ro¢. 12, 2016, ¢. 1, s. 97-105. Kierkegaard
pokracuje v linii nemeckého teoléga, Martina Luthera, podla ktorého bolo ohlasovanie krestanskej
zvesti pokratovanim missio Dei s implikdciami pre konkrétneho jednotlivca, hriesnika. Pozri: VALCO,
Michal. The Roots and nature of Luthers theological understanding of <Missio Dei> in the context of his
reformation agenda (s. 182). In European Journal of science and theology, ro¢. 12, 2016, ¢. 4, s. 181-188.

# Na zlozitost interpretacie Kierkegaardovho textu upozornil: DEBNAR, Marek. Miznutie autora a utvara-
nie vyznamu. In World Literature Studies, ro¢. 25, 2016, ¢. 3. s. 104-121.

% K tejto problematike pozri: VEPREK, Miroslav. Slovanskd bohosluzba v ceskej rimskokatolickej cirkvi
v sucasnosti ako cyrilometodské dedi¢stvo. In Konstantinove listy, ro¢. 9, 2016, ¢. 1, s. 192-198.
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got into various conflicts, most of which were related to the ideas of state power used (and
abused) by the church, especially as it had been the case in the Frankish Empire. These
conditions were similar to the modern period and contemporary Christianity because
it, too, has been tied to the political and economic structures, thus becoming more and
more formal, and less existentially relevant. Kierkegaard, among others, in his criticism of
formal religion pointed out some of these problems. Spiritual vitality is being substituted
with rituals and formalities that originally were designed to cultivate the very spirituality
they have now come to obstruct. Kierkegaard and other existential critics of such formal
Christendom see the solution in a return to the original Christian roots, as did Cyril and
Methodius. It should be a return to cultural values that are organically tied to the values of
faith, and which create not only a culturally cultivated human being, but also an authentic

human who is good in a moral sense.
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