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Abstract: DRUGA, Marek. Monks from Pereon and the Pannonian Missions at the Turn
of Millennium. The following study is a contribution, which pertains the issue of Christianisation
of the medieval Kingdom of Hungary. The study is focused on the activities of missionaries,
who came from the monastery of Pereo to Pannonia during the early years of the reign of king
Stephen. One of the objectives of the study is to present the prevailing views on missionary
activities in this area. The study also brings insights into the ideological and political
context, which influenced the directions of these missions. Author of the study deals with
the question of how missionary activities were affected by monastic reforms, that took place
in the monastery of Pereo. This monastery was a religious institution, in which syncretism
of the Eastern and Benedictine monastic elements spread. At the same time, it represented
a foundation for the missionary activities of its monks in the Central European area. The study
also tries to fill the gap in the primary sources by introducing a significant analogy, which was
the mission of the monks from Pereo in Polish ,,Sclavinia®
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Abstrakt: DRUGA, Marek. Pereonski mnisi a pandnske misie na prelome tisicro¢i. Predkla-
dand Stadia predstavuje prispevok, ktory mozno zaradit do $ir$ie vnimanej problematiky
tykajucej sa christianizacie Uhorska. Zameriava sa na ¢innost misiondarov, ktori prichadzali
do Panénie z klastora Pereo pocas prvych rokov vlddy krala Stefana. Jednym z cielov prispev-
ku je predstavit pohlady historického badania na misijnt &¢innost v tomto priestore. Studia
prindsa aj postrehy tykajice sa ideového a politického pozadia, ktoré ovplyviiovalo smer
pereonskych misii. Jej autor sa zaoberd otazkou, nakolko tu mohla byt ¢innost misionarov
ovplyvnend mni§skymi reformami, pritomnymi v Pereu. Spomenuty klastor bol reholnou
institiciou, v ktorej sa $iril synkretizmus vychodnych a benediktinskych mnisskych prvkov.
Zaroven predstavoval funddciu, ktord vznikala za i¢elom misijného posobenia jeho mnichov
v stredoeurépskom priestore. Stidia sa poktisa vyplnit medzeru v primérnych pramenoch aj
zmienkami, tykajucimi sa vyznamnej analdgie, ktord predstavuje misia mnichov z klastora
Pereo na uzemi polskej ,,Sclavinie®
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Na sklonku prvého tisicro¢ia prekro¢ili prahy Panénie mnisi, ktorych osudy boli spaté s vyznam-
nymi postavami svojej doby.' Na periférii Uhorského kralovstva hladal pohanov v nasledujicich

! Predovsetkym posobenie prazského biskupa Vojtecha sa spdja so $ir$im kontextom stredoeurdpskej po-

litiky papeza Silvestra II. a cisara Otta III. (Ttestik 1998, 81-108; Grzesik 1999, 230-240; Marsina 2011,
11-12; Mucska 2010, 104-110; Veszprémy 1998, 321-327).
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rokoch Bruno z Querfurtu. Toho sem nasledovali misiondri, ktorych priviedol Romuald, zakla-
datel kamaldulskej kongregacie. Na nasledujtcich riadkoch sa snazim nahliadnut na uhorské po-
sobenie tychto mnichov pohladom, ktory hlada korene ich misijného zapalu v prostredi, ovplyv-
nujucom ho snad v najvyraznej$ej miere. Toto prostredie ¢erpalo najma z dedi¢stva Ravennského
exarchatu, zaniknutého dobytim Ravenny Longobardmi v roku 751. Jeho zanik tu v§ak nemohol
pretrhnat vizby na pustovnicke tradicie vychodného monasticizmu.?

Pociatky byzantského vplyvu mozno v Ravenne hladat v dobach ostrogétskych vojen.
Byzantskd spravu v severnej Italii neskor ohrozovali Longobardi, ktori sa sem premiestnili
z Panonie v rokoch 569-572. Klastory vsak existovali v Ravenne uZ pred vznikom exarchatu. V lis-
toch papeza Gregora Velkého, ktorymi sa snazil o zasahy do cirkevnych zalezitosti ravennského
exarchu, sa uz o nich pise ako o etablovanych institiciach (Stejskal 2011, 20-21,146).> V roku 748
vznikol pri impozantnej bazilike z ranokrestanskych ¢ias aj klastor sv. Apolindra v Classe (Stejskal
2011, 21-22). Opatstvo bolo vyznamnou reholnou ustanoviznou este v obdobi vlady Otta III., ked
sa stal nakratko opdtom klastora Romuald (Andenna 2003, 21).

Ravenna predstavovala na konci tisicro¢ia, popri risskom a rimskom prostredi, vyznamny pi-
lier aj pre christianiza¢né aktivity v stredoeurépskom priestore. Mesto sa stalo v dobe vlady Saskej
dynastie miestom, s ktorym sa spdjali v oblasti cirkevnej politiky riSe vyznamné rozhodnutia.
V rokoch 967 a 968 sa uskutoc¢nili v Ravenne synody, na ktorych sa rozhodovalo aj o zriadeni
arcibiskupstva v Magdeburgu, usporiadani novej arcidiecézy a jej tlohe pri christianizacii slo-
vanskych uzemi (MGH, Concilia Aevi 2007, 261-278, 299-304). V roku 998 sa stal ravennskym
arcibiskupom Gerbert z Aurillacu. Jeho nasledujice snahy, uz ako papeza Silvestra IL, o translaciu
papezského sidla do Ravenny symbolicky zdoraznili v planoch cisara a papeza dolezita ulohu
mesta.* Toto usilie malo do znac¢nej miery politické pozadie, avsak duchovny rozmer koncepcie,
oznacovanej ako Renovatio Imperii Romanorum, mal zrejme ideologicky hlbsi charakter. Nemecki
autori tak opakovane poukazuju na fakt, Ze idealy mladého cisara ¢erpaju snad najvyraznejsie pod-
nety z my$lienkového dedi¢stva gréckeho vychodu (porov. Schramm 1968, 281-297). Skuto¢nost
mozno hodnotit aj ako dosledok dlhodobého formovania Ottovej osobnosti okolim. Délezit rolu
v iom zohravala postava Romualda z Ravenny.®

Grécka mnisska tradicia posobila na cisara Otta III. s vynimoc¢nou intenzitou. Po prichode
na Apeninsky polostrov ho po roku 995 vyznamne ovplyviiovali osobnosti Vojtecha, Romualda
¢i bazilianskeho mnicha Nila z Rossany. Martyrium Vojtecha, posobiaceho isty ¢as v okoli cisa-
ra, vytycilo symbolicky medznik misijnych snah, ktoré zastitil Otto menom prazského biskupa.
Pramene obnovenych misii, na ktorych cisar participoval, mohli tkviet najmé v politickych do-
vodoch. Jeho snahy vSak zrejme podporoval aj duch misijného zapalu, ktorym sa nechal Otto
obklopit. Na konci roka 999 vznikla listina, ktord menuje Radima-Gaudentia ako arcibiskupa

2 Podrobne k mni$skemu prostrediu v Ravenne vo vztahu k stredoeurépskym misidm porov. pracu Jana

Stejskala (2011, 11-32). Politickému vyvoju na tzemi zaniknutého Ravennského exarchdtu sa venovala

Deborah Deliyannis Mauskopf (2010, 277-299), v SirSom kontexte Erich Caspar (1914, 54-153).

Tu aj odkazy na &ast Gregorovej korespondencie (Stejskal 2011, 146). Dalsim dokladom o existencii stre-

dovekych klastorov v Ravenne v obdobi ohrozenia mesta Longobardmi je list Gregora Velkého cisarovnej

Constantine, manzelke byzantského cisdara Maurikia (582 - 602), z roku 595 (MGH, Epistolae I 1891,

326-328).

Ku vztahom pépezov k Rimu za vlady Otta III. podrobne vid prace Drahomira Suchanka (2011, 96-109)

¢i Giancarla Andennu (2003, 12-29).

> Vzéjomnym vztahom Romualda a Otta III. sa venoval Gerd Althoft (2003, 143-145). Zna¢ny priestor im
poskytol zbornik vybranych studii konferencie v kamaldulskom klastore vo Fonte Avellana (ID’Acunto
2003). Na pdsobenie Romualda sa podrobne a v $irSom kontexte zameral aj Giovanni Tabacco (1965,
73-119).
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sv. Vojtecha® a na jar nasledujiiceho roku vzniklo pocas cesty cisara k hrobu martyra aj arcibiskup-
stvo v Hnezdne.” Cisar si priniesol do Rima ¢ast ostatkov svitoreceného mucenika a misijné plany,
ktoré sa mali do budticna niest v znameni ucty k tomuto svitcovi (podrobne Fried 2001, 95-96).
Misijna ¢innost, ktord mala zahrnat oblast ,Sclavinie® nachadzala podnety v klastoroch, ktoré
sa vyznacovali asketickym charakterom ¢i prienikom pustovnickych prvkov do sveta zapadného
cenobitizmu.” Ostatky Vojtecha sa dostali ako svité relikvie do novych fundacii cisara (Pereo,
bazilika na ostrove sv. Bartolomeja v Rime, zrejme risske kostoly v Lutychu, Aachene, Reichenau),
ktoré stali pri zrode Vojtechovho kultu v ri$skom ¢i talianskom prostredi (vid Miladinov 2013,
214-215; Fried 2001, 96).

K najvyznamnejs$im centram asketickej observancie patrili kaldbrijské pustovne Nila z Rossana,
rimsky klastor sv. Alexia a Bonifdca na Aventine (Derwich 2006, 67) ¢i klastor sv. Apolinara v Classe
(Suchének 2011, 121). Od roku 999 sa v Ravenne stretavali zaujmy opata v Classe Romualda s ci-
sarom a papezom. Romuald zalozil s podporou cisara v delte Padu na ostrove, na ktorom viedol
zivot pustovnika, klastor Pereo (Pereum).’® Otto tu v roku 1001 nechal postavit k tcte Vojtechovi,
Kristovmu mucenikovi, okrthle oratérium s mramorovymi stlpmi. Na stavbu vynalozil cisir
sto libier (Vita Quinque fratrum 2; Bruno Querfurtensis 1888, 720). Podla svedectva Bruna
z Querfurtu vznikol klastor na mocaristom mieste, ktorého prostredie suzovalo Romualdovych
mnichov tazkymi chorobami (Vita Quinque fratrum 2; Bruno Querfurtensis 1888, 718).

Mni$ska komunita v Pereu formovala svoje posobenie synkretizmom mnisskeho spolocenstva
a pustovnickej samoty. O jej existencii informuju najmé hagiografické pramene, Vita Quinque
fratrum Bruna z Querfurtu a Vita Sancti Romualdi Petra Damianiho, ostijského biskupa a kardina-
la. Korene askézy a eremitskych prvkov hladajua oba pramene v Romualdovom vplyve. Podla Bruna
bol prvym z tych, ktori zili podla zédkonov ,,ptstnych otcov® (collationes) — pustovnikov (Tabacco
1965, 88). Uz v Classe sa Romualdov zbozny zivot anachoréta vytracal v ruchu vyznamného opét-
stva; pastierskej berly opata sa vzdal (Vita Quinque fratrum 2; Bruno Querfurtensis 1888, 718).
Romuald bol najmé pustovnikom, organizatorom misif a zakladatelom klastorov. Najznamejsi sa
stal v Camaldoli centrom kamaldulského radu, prvej pustovnickej rehole na Zapade (Lawrence
2001, 149). V jeho klastoroch sa tak vytvarala syntéza zapadného cenobitizmu s eremitskymi
prvkami.

Angazovanost cisara Otta III. pri christianizdcii izemi mimo riSe mohli ovplyvnit vojenské
neuspechy cisdra. Pohanské povstania pobaltskych Slovanov v roku 983, na ktoré nadviazali ne-
uspesné snahy o ich nasilné podrobenie, zvyraznili potrebu misijného pdsobenia u pohanskych
kmeriov, ktoré hranicili s tizemim rise (Pleszczynski 2006, 82). Politické otrasy v Rime na zaciat-
ku roka 1001 navy$e vyhnali cisira z Ve¢ného mesta (Althoff 2003, 118-126). Otto sa dostaval
pod bezprostredny vplyv Romualda a nim presadzovanej askézy (porov. Suchanek 2011, 109)."
Na mieste pustovne v Pereu v tom Case vyrastol kldstor, ktory sa stal vychodiskom pre misijné

¢ ... Gaudentius archiepiscopus sancti Adelberti martyris...“ (MGH, Diplomatum regum et imperatorum

Germaniae II 1893, 769).

339-358) ¢i Romana Michalowskeho (2005, 105-114).

Misijné uzemie sa nachadzalo v Polsku.

Synkretizmu vychodného a zapadného monasticizmu v tychto klastoroch sa venoval Marek Derwich
(2006, 64-76).

Na okolnosti vzniku kléstora sa podrobne a podnetne zameral Jan Stejskal (2011, 58-64).

Otto sa v tej dobe utiekal vo svojej mystickej povahe k askéze, zvazujic tidajne v klastore Pereo dokonca
zloZenie svetského udelu cisara. Brunova zmienka sa v$ak aj vo svetle nasledujucich udalosti javi skor ako
tradi¢ny topos legendistu; cisar zomrel ,v plnej zbroji“ pred branami odbojného Rima zaciatkom roka
1002 (Althoft 2003, 128-129).
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posobenie tunajsej komunity. Podnety pre organizovanie misie na polskom tuzemi mohli vycha-
dzat z iniciativy Otta (Pleszczynski 2006, 82). Nemozno vak podcenovat ani misijny zapal Bruna
z Querfurtu. S Ottom totiz prichddzali do Perea laici, ktori narusali rad posvitného miesta a rozji-
mavy zivot mni3stva (Vita Quinque fratrum 2; Bruno Querfurtensis 1888, 719). Dalsie posobenie
v tomto klastore povazoval Bruno za zbytocné. V jeho nacrte misijnej ¢innosti sa objavuju idedly,
ktoré sa stali obsahom kamaldulskej tuzby po navrate ku korefiom monasticizmu. Kontrast, vy-
kresleny medzi misijnym pdsobenim a Pereom nemohol byt v podani Bruna vyraznejsi; na jed-
nej strane nadherné lesy na pohanskej hranici, ponukajice vytuzeny tkryt pred svetom laikov,
na druhej klastor na nezdravom mieste, ktorému odnali pokoj tak, ako zboznému cisarovi Rim.
Bruno nachddzal v misijnej ceste tri vyhody, postavené nim na piedestal zbozného Zzivota mni-
chov; neskusenym pontkla misia steny kldstora, smadnym po pritomnosti Boha zlatd samotu
pustovne a tym, ktori tdZia po spojeni s Kristom, moznost $irenia viery medzi pohanmi.'?

Pereonskych mnichov priviedla v nasledujucej dekdde snaha o misijné posobenie do stredo-
eurdpskeho regionu. Misie sa sustredovali do povrchne christianizovanych oblasti, hraniciacich
s pohanskym tuzemim. Ratali vSak s podporou panovnika, na tizemi ktorého sa nachddzalo ich za-
zemie. V ¢ase smrti Otta IIL. (janudr 1002) posobili v ,,Sclavinii“ (v Miedzyrzeczi?) Jan a Benedikt,
ku ktorym sa pridali v Polsku Izak, Matus a Kristyn.” Martyrium tychto mnichov oslavil Bruno
z Querfurtu, obetami lupezného prepadu sa stali na sklonku roka 1003. Este v ¢ase ich misijného
pdsobenia sa na misiu vydal aj Bruno. Po Ottovej smrti sa vyostrili vztahy medzi Boleslavom
Chrabrym a novym rimsko-nemeckym kralom (od roku 1004 cisdrom) Henrichom II. Misijné
aktivity mnichov v Polsku tak boli vyrazne obmedzené. Bruno preto obratil smer novej misie
do vychodnejsich oblasti (podrobne Stejskal 2011, 68-69). Na vychod v8ak smerovali aj zaujmy
papeza. Bruno ziskal v tom ¢ase palium od Silvestra II. (Koszta 2013, 60) a zrejme v roku 1003
sa zacala jeho misijnd put, ktora smerovala na tizemie kreovaného a postupne expandujiceho
Uhorska.

Christianiza¢né Gsilie sa tu spaja s misiami v sedemdesiatych rokoch 10. storocia. Uspes$nymi
boli snahy Bruna zo Sankt Gallenu, ktory udajne krstil velkoknieza Gejzu so Stefanom, ale aj uhor-
ska nobilitu na arpadovskom dvore (Libri anniversariorum et necrologium Monasterii Sancti Galli;
Libri anniversariorum 1937, 1465; Ademarus Cabanensis: Chronicon Aquitanicum et Francicum
seu Historia Francorum 3; Ademarus Cabanesis 1937, 15-16). Christianizacia pohanskych tzemi
tu bola podporovana papezom. Skuto¢nost doklada pritomnost misijnych arcibiskupov v Uhorsku
(archiepiscopi in gentibus)."* V devétdesiatych rokoch 10. storocia tu boli tispe$né misie pribrzdené
vojenskymi stretmi medzi bavorskymi a uhorskymi elitami (Erszegi 1996, 51). Misijni arcibiskupi
v8ak posobili v Uhorsku aj po vzniku cirkevnej organizacie po roku 1001 (podrobne Koszta 2013,
60-61).

Plany na zriadenie misijného arcibiskupstva v Uhorsku mohli byt pritomné uz na aprilovej
synode v Ravenne z roku 1001; ztcastnili sa na nej aj Romuald a Bruno z Querfurtu (pozri DHA
11992, 21). V Uhorsku pretrvali, na rozdiel od Polského knieZatstva Boleslava Chrabrého, ktoré
bolo az do roku 1005 v prvej faze vojenského konfliktu s Henrichom 1II., zdsluhou vézieb Stefana

2 ,Huius rei gratia fratres ex heremo, qui essent ferventes spiritu, in Sclavoniam dirigere gloriosus cesar

cogitavit, ut, ubi pulchra silva secretum daret, in christiana terra iuxta terminum paganorum monasterium
construerent, essentque tripla commoda querentibus viam Domini, hoc est noviter venientibus de seculo
desiderabile cenobium, maturis vero et Deum vivum sicientibus aurea solitudo, cupientibus dissolvi et esse
cum Christo evangelium paganorum.“ (Vita Quinque fratrum 2; Bruno Querfurtensis 1888, 719).

K snaham o lokalizaciu pustovne pozri §tudiu Mitosza Sosnowskeho (2005, 7-30).

S menom prvého zndmeho misijného biskupa sa vSak spdja prijatie krestanstva z Byzantskej rise sedmo-
hradskym kniezatom Dulom. Na uzemie Sedmohradska prichadzal ,,biskup Turkie“ Hieroteos, vysviteny
konstantinopolskym patriarchom Teofylaktom (Synopsis Historiarum 5; Ioannes Skylitzes 1988, 85).
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na bavorské prostredie vhodné podmienky pre Sirenie krestanstva aj po smrti Otta III. MoZznosti
na misijné posobenie sa otvarali predovSetkym na tzemi dolného Dunaja, ktoré zasahovalo
na juhu az k Gstiam riek Drava a Tisa. V tejto oblasti, na pravom brehu Dunaja na uzemi neskorsej
Baranskej zupy, zasahujticej na juhu az k Sriemu (Krist6 2000, 86-87), ¢i v oblasti Ajtoniovho knie-
7atstva (Gyorffy 1977, 166) hladali vyznamni madarski medievalisti Ciernych Uhrov."® K nim sa
plavil z Regensburgu (Radixbona) po Dunaji $irit evanjelium Bruno z Querfurtu.'®

Bruno sem mohol prist najskor na jar roku 1003 (Gyorffy 1977, 172-173). Zaciatkom nasleduju-
ceho roka sa vsak objavil v Merseburgu, kde ho magdebursky arcibiskup Tagino vysvitil za (misij-
ného) arcibiskupa (Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon, 6, 94; Thietmar Merseburgensis
1889, 386). Po roku 1004 uz posobil Bruno opitovne v Uhorsku. Vicsia svitostefanskd legenda
uvadza, ze Bonifaca (Bruna) vyslal kazat do juznych casti kralovstva kral Stefan. Tu bol zraneny
mecom do krku, no neskér dosiahol korunu martyra.'” Legenda ho menuje ako Astrikovho Ziaka
a neskor opéta kléstora na Zeleznej hore, teda v Pécsvarade.'®

Bruno z Querfurtu vak bol predovsetkym asketicky mnich a na mucenicku smrt pripravo-
vany misiondr. Svedectvom tuzby, vdaka ktorej sa stal potulnym askétom prinasajucim pohanom
vieru, st nim pisané pramene.” Bruno vysiel z katedralnej Skoly v Magdeburgu a stal sa dvor-
nym kaplanom Otta III. Na rimskom Aventine prijal mnissky habit, z Rima odisiel s Romualdom
do jeho pustovne v Pereu. Nasilna a krutd smrt mnicha Rothulfa ho presved¢ila o nutnosti opustit
talianske prostredie a venovat sa misijnej ¢innosti (Vita Quinque fratrum 10; Bruno Querfurtensis
1888, 725).°

5 Otazka ich etnicity, pé6vodu pomenovania a lokalizacie predstavuje samostatny badatelsky problém.

K ¢&asto diskutovanej problematike Ciernych Uhrov priniesol naposledy nové postrehy Sandor Téth
(2012, 41-56).

»Et dimissis Pruzis, quo propter novum sanctum, Adalbertum occisum, iustior me causa duxisset, Nigris
Ungris, quo tunc versus in partes orientis navim conscendi, sinistro opere et infirmo humero evangelium
portare cepi...“ (Vita Quinque fratrum 10; Bruno Querfurtensis 1888, 726).

Zo slovenskych historikov sa posobeniu Bruna v Uhorsku (najmé v politickych stvislostiach so snahou
o spresnenie datovania jeho pritomnosti v Uhorsku) venoval Vincent Mucska (2014, 62-73).

»Inter quos vitae religiosus Ascricus pater cum suis discipulis advenit, quorum unus, Bonifatius nomine,
in loco patris constitutus abbas, dum a beato rege causa predicationis in inferiores Ungariae partes esset
missus, in cervice percussus gladio, licet postea viveret, non est privatus martyrio.“ (Legenda S. Stephani
maior 7; Legenda maior sancti Stephani regis 1938, 382).

Nikde sndd nie je definovany v pramenioch misijny ciel Bruna vystiznejsie ako v slovach, ktorymi
vyprevadza spolubrata Benedikta na jeho polskd misiu. Nabada ho v nich k modlitbe, ktora by pre oboch
vyprosila smrt aZ v den, v ktorom z vdle Bozieho milosrdenstva preleji svoju krv madro (teda pri Sireni
viery), aby tak dosiahli odpustenie vSetkych hriechov: ,,Cum oras aut psallis, semper precare et obsecra
Deum vivum, ut, quod dedit ambobus, desiderium unum perficiat propter nomen suum, nec prius moriamut,
quam et tu et ego peccator videamus in misericordia Dei felicem diem, scilicet fuso sanguine per rationem,
in digito Dei remissionem omnium peccatorum.” (Vita Quinque fratrum 5; Bruno Querfurtensis 1888,
722). Ideologickym aspektom Brunovho misijného posobenia sa novsie venovala Marina Miladinov
(2008, 67-84).

V historickej spisbe sa ¢asto zdoraznuje, Ze smrt Vojtecha naplnila Bruna tizbou po mucenictve, Ze mu
teda tento svitec slazil ako vzor na ceste k dosiahnutiu spasy (porov. Stejskal 2011, 95-96). Brunova bazen
k Vojtechovi je nespochybnitelnd; mozno predpokladat, Ze ju ziskal vdaka smrti, dosiahnutej pri $ire-
ni evanjelia medzi pohanmi. Mucenicka smrt ho vSak nemusela ldkat zasluhou Vojtechovho martyria.
K misiam viedla dlhsia cesta, vychadzajica z magdeburskej misijnej tradicie. Tu sa v ¢asoch uspe$nych
slovanskych povstani formovalo povedomie o vyzname misie, tu tak mozno nachadzat aj misijny za-
pal oboch svitcov (tymto sposobom argumentuje novsie aj Marina Miladinov, 2008, 75-76). Od tuzby
po Sireni viery uz bolo k martyriu blizko. Opatrne mozno v tejto stvislosti poukazat aj na radové meno
Bruna (Bonifac), ktoré sa moze spéjat s postavou sv. Bonifaca-Winfrida (t 754), velkého apostola Frizov
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V roku 1007 uz bol Bruno na ceste do Kyjeva a k Pecenehom.* V liste Henrichovi II. sa o svojej
panonskej misii vyjadril stru¢ne a v negativnom duchu; v Uhorsku posobil podla vlastnych slov
dlho ¢&i zbyto¢ne.”? Ak neviedla misia medzi Ciernymi Uhrami k ich christianizacii ani k marty-
riu, mozno snad chapat sklamanie Bruna ako ddsledok opédtovného zlyhania.?® Jeho postoj véak
mohol stvisief aj s nedostato¢nou podporou misie Stefanom. Bruno sa vyjadroval s respektom
o Boleslavovi Chrabrom, ¢omu napomohla politicky motivovana ucta Boleslava k ostatkom
Vojtecha ¢i piatich umucenych bratov.** Ruskému knieZatu Vladimirovi prial Bruno kvoli pod-
pore jeho misie medzi Pecenehmi otvorené brany kralovstva nebeského. Uhorsky kral mu ani
napriek zasluhdm, ktoré sa mu prisudzuju pri $ireni krestanskej viery, za zmienku nestal. Podpora
misijnej ¢innosti bola pre Bruna najvy$$im zdujmom; kvoli spojenectvu s pohanskymi Luticmi,
ktoré oslabovalo Brunov misijny koncept, sa v kritickom duchu niesol jeho list Henrichovi IL
(Stejskal 2011, 100). Ak mozno na zaklade zmienky v Legenda maior sancti Stephani regis predpo-
kladat podporu misie Stefanom, t4 nenasla u Bruna odozvu.” Nasla ju az tispe$nd christianizécia
Ciernych Uhrov po Brunovom odchode. T4 zrejme stvisela s rozsirovanim politického vplyvu
Stefana v roku 1008, bola tak spojend s vojenskou podporou.?s Pohania tu boli krsteni za pritom-
nosti papezskej legacie; zmienka mdze stvisiet s posobenim papezského legata Aza, pritomného
pri zaloZeni biskupstva v Pétkostoli (DHA T 1992, 80; blizsie Gyorffy 1977, 173; Koszta 2012, 35-
36). Bruno tu pisal o oslepeni niektorych pohanov, ¢o viak v liste Henrichovi odsudil.”” Stefanom
podporovana misia, ktora uz sprevadzalo nésilné obracanie pohanov na vieru, tak bola prijimana
Brunom v liste rozporuplne.

Pdsobenie Bruna z Querfurtu nemalo v Uhorsku velky ohlas. Jeho misia posobila na periférii
arpadovského vplyvu. Bruno nebol na rozdiel od Astrika diplomatom ¢i organizatorom cirkvi.
Brunov kult nemal odozvu ani v sidobej Eur6pe, nenasiel sa tak v tomto pripade dovod dosahy
misie zveli¢it. Po jeho mucenickej smrti v Prusku (Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon
6, 95; Thietmar Merseburgensis 1889, 386) uz smerovala do Uhorska najpocetnejsia misia mni-
chov z klastora Pereo, ktoru viedol sim Romuald z Ravenny.

O existencii tejto misie vieme zasluhou Petra Damianiho, pokracovatela tradicie, ktort formo-
val v duchu Romualdom nacrtnutého programu. Romuald sa aktivnej ic¢asti na misiach dlhé roky
vyhybal, posobil skor ako mnissky vzor a organizator v klastoroch, ktoré mali existovat v duchu
nim presadzovaného mni$skeho Zivota. Na vzniku misii mal v§ak vyznamny podiel; boli to mnisi

(Miladinov 2013, 187). Bruno pdsobil ako mnich aj na Aventine, prijatie mena tu tak moze, menej prav-
depodobne, odkazovat aj na ranokrestanského mucenika Bonifaca z Tarsu.

Jeho posobeniu u Pec¢enehov a ruského kniezata Vladimira sa venovala Marta Font (2012, 67-75).

»Certe dies et menses iam compleuit integer annus, quod, ubi diu frustra sedimus, Ungros dimisimus...*
(Epistola Brunonis ad Henricum regem; Bruno Querfurtensis 1992, 45).

Vita Quinque fratrum dokladd sériu osobnych, Brunom tazko znasanych sklamani; znic¢enie pustovne
v Pereu stavbou klastora, nedodrzany slub Bruna nasledovat pereonskych mnichov v ,,Sclavinii®, stratené
roky na Apeninskom polostrove ¢i neskor v Uhorsku.

K ideoldgii a politike Boleslava v stvislostiach s pereonskou misiou vo svedectve Petra Damianiho porov.
$tadiu Andrzeja Pleszczynskeho (2008, 77-89).

Gyorgy Gyorfty predpokladal osobnt Brunovu averziu voci Astrikovi ako mnichovi, ktory zaujimal v cir-
kevnej hierarchii vyznamné postavenie (1977, 123-124).

»Stephanus rex Ungrie bello appetens Ungriam Nigram, tam vi quam timore et amore ad fidem veritatis
totam illam terram convertere meruit.“ (Ademarus Cabanensis: Chronicon Aquitanicum et Francicum
seu Historia Francorum 3; Ademarus Cabanesis 1937, 16).

»Audivi etiam de Nigris Ungris, ad quos, quae nunquam frustra vadit, Sancti Petri prima legatio venit,
quamvis nostri, quod Deus indulgeat, cum peccato magno aliquos cecarent; quod conversi omnes facti sunt
christiani“ (Epistola Brunonis ad Henricum regem; Bruno Querfurtensis 1992, 46).
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z Perea, ktori opustali za i¢elom misijného posobenia jeho mnissku komunitu. Podla Damianiho
viedla Romualda na misiu do Uhorska smrt Bruna; po zvesti o nej tzil dosiahnut korunu mu-
¢enika. Misia mala podporu pépezskej kirie; Romuald dal vysvitit za misijnych arcibiskupov
svojich dvoch ziakov a vydal sa v ele pocetnej skupiny 24 mnichov na cestu. Po dosiahnuti uhor-
skych hranic v§ak nahle ochorel. Chorobu vnimal ako Bozie znamenie, obritil sa tak na spiato¢nt
cestu. Pdtndst jeho mnichov pokracovalo do Uhorska napriek tomu, Ze im tam podla ich duchov-
ného otca nemala byt dopriata mudenicka smrt. Zazili tu rozne prikoria; boli biti, ini zbaveni
slobody ¢i predani. Martyrium v$ak nedosiahol ani jeden z nich (Vita Sancti Romualdi 39; Petrus
Damianus 1867, 989-990).

O osude druhej panénskej misie mnichov z klastora Pereo tak toho vieme malo, a ani zmienka
o nej vo Vita Sancti Romualdi nep6sobi prilis déveryhodne. Vyznamni madarski autori v nej na-
chddzali historické jadro. Damianiho podanie o nestastnom konci misie davaju do moznej suvis-
losti s chybajicim odporuc¢anim pre ich ¢innost, s obavou pred potulnymi mnichmi ¢i s odporom
Astrika k misijnému pdsobeniu konkurenc¢nej misie (Gyorffy 1977, 510). V pdévodnej skupinke
misiondrov vsak boli pritomni dvaja misijni arcibiskupi (Gregor a Ingelbert?, porov. Vita Sancti
Romualdi 32; Petrus Damianus 1867, 984; Vita Sancti Romualdi 36; Petrus Damianus 1867, 987);
v Uhorsku tak mali misie posobit s podporou papeza. Snahy o priputavanie mnichov k opatstvam
st doloZzené az v ramci synodalnych zhromazdeni. Vzhladom na vyrazni mobilitu mni$skeho
stavu na prelome tisicrodi je tak ich retrospektivne spdjanie s dobou skorého 11. storocia neisté.”
Damianiho zmienka tu preto moze byt vnimana aj ako hagiograficky prvok, ktory ospravedlnuje
Romualdov névrat a dokazuje spravny usudok ,,svitého muza‘, na ¢o ostatne autor legendy vy-
slovne poukazuje.” Damiani tu v kazdom pripade zdoraznil neuspech druhej pereonskej misie
v Uhorsku.

O konkrétnej podobe existencie tychto mni§skych komunit nie su k dispozicii blizsie zmien-
ky. Vita Quinque fratrum vsak obsahuje utrzky informacii o usporiadani polskej misie. Praktické
naplnenie teoretického misijného konceptu, ktory Bruno nacrtol ako koexistenciu pustovne
a spolo¢ne obyvaného klastora, nie je prijimané jednoznacne.*® Podmienky na misijnych tze-
miach sa od podmienok v materskom klastore, zasiahnutom reformou Romualda, zaiste 1iili;
nemozno teda bezo zvysku prenasat poznatky o organizacii mni§skych komunit na ne (Stejskal
2011, 65). Na druhej strane vak predsa mozno predpokladat pri budovani skromného klastorné-
ho komplexu po prichode mnichov na nimi vybrané miesto jednotnt predlohu, ktora nemohla
byt opustana ani v misijnom prostredi.* Bruno menuje pre polska eremitaz klastor (cenobium),
mniSske cely (cellae), kostol (ecclesia) ¢i klastorny dvor (curtis; Vita Quinque fratrum 13; Bruno
Querfurtensis 1888, 733 a Vita Quinque fratrum 25; Bruno Querfurtensis 1888, 736). V roku 1008
sa tu Bruno velmi pravdepodobne zdrziaval, jeho vypoved tak nemozno prehliadat. Mnissky pri-
bytok dal idajne postavit mnichom Boleslav Chrabry, starajuci sa o ich obZivu, aby sa tak mohli

% Nariadenia Szabolcskej synody (1092) st v tomto smere este nejednoznac¢né, o obmedzeniach pre opatov

pri opusteni vlastnych opatstiev informuje az I. ostrihomska synoda (Zavodszky, 1904, 202).

e Ad martyrium tamen, sicut vir sanctus praedixerat, non pertingunt.“ (Vita Sancti Romualdi 39; Petrus
Damianus 1867, 990).

Existenciu oddelenych mnisskych ciel a klastora pri polskej misii predpoklada Marina Miladinov (2008,
97-104). Polemicky sa k jej argumentacii stavia Jan Stejskal (2011, 65-66).

Pustovne mali tvorit v Pereu oddelené mnisske cely s oratériom. Komunitu spajal duchovny otec
(heremitarum pater) a spolo¢na liturgia, organizovand dvakrat do tyzdna v kostole, nachadzajucom sa
v centre klastorného aredlu (Tabacco 1963, 74-75; Miladinov 2008, 102). Skusenejsi, asketicky zamerani
mnisi (v Pereu Bruno, Jan, Benedikt a dals$i) mohli pdsobit vo viac ¢i menej vzdialenej pustovni (Vita
Quinque fratrum 3; Bruno Querfurtensis 1888, 720). Predpoklady sa tu v§ak opieraji do zna¢nej miery aj
o podstatne neskorsie zmienky Petra Damianiho.
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plne venovat sluzbe Bohu (Vita Quinque fratrum 6; Bruno Querfurtensis 1888, 722). Bruno tu
zdoraznuje, popri organickom prepojeni pustovne a klastora, aj hierarchicku organizédciu mnis-
skeho spolocenstva. V jeho cele tak mohol stat duchovny otec komunity (Brunom oznaceny ako
magister ¢i abbas). Jan a Benedikt predstavovali eremitov, ktori rozsirovali misiu o klastornych
novicov (novicii) prebyvajucich v klastore a laickych sluzobnikov (pueri, ministri).*

Posobenie pereonskych mnichov sa hladd na mieste neskorsich, prosperujucich opatstiev
(Miedzirzecz, Pécsvarad). Klastor spominal na mieste predpokladanej pustovne piatich bratov
v Migdzirzeczi neskor aj Thietmar z Merseburgu (Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon
6, 27; Thietmar Merseburgensis 1889, 306). Udaj o vysviteni kldstora v Pécsvarade v roku 1037
(Annales Posonienses 1938, 125) ¢i datovanie vo falo$nej ¢i interpolovanej zakladacej listine vSak
vedu k predpokladu, Ze tu este v ¢ase Brunovho posobenia opatstvo neexistovalo. Ak spdja svi-
tostefanska legenda meno Bruna s Pécsvaradom, mozno predpokladat, Ze na mieste neskorsieho
klastora mohli mat zdzemie jeho mnisi. Povedomie o starSej mnisskej komunite by sa odrazalo
v klastornej tradicii; podla zakladacej listiny bol klastor vysviteny az v 17-tom roku (1015) po po-
lozeni klastornych zakladov (DHA I 1992, 80). Tato zmienka vSak neodstranuje nezrovnalosti
v datovani fundacie klastora.*® V tomto pripade tak mozno povazovat informaciu o opatstve be-
nediktinov na zemi, christianizovanom najskor po roku 1008, skor za spdtnu a uéelovd snahu
o postivanie doby vzniku klastora do starsich ¢ias (Kristd 2000, 315-316). Star$ie povedomie o po-
sobeni Bruna mohlo viest k vzniku tradi¢nych vézieb, spdjajtcich klastor s miestom pévodného
posobenia misiondrov a Bruna s poziciou opata. Tato tradicia tak nedokazuje stotoznenie miesta
misijnej ¢innosti pereonskych mnichov s miestom, na ktorom vznikol klastor. Mozno ju vSak
podla méjho nazoru povazovat aspon za doklad ich pdsobenia v §irSej oblasti, ohrani¢enej v hrub-
$ich obrysoch uzemim neskorsej patkostolskej diecézy ¢i s iou bezprostredne susediacich oblasti.
Otazka kontinuity klastora benediktinov na mieste misijnej komunity tu ostava otvorena.

Misiu Benedikta a Jana v polskej ,,Sclavinii“ nasledovali teda organizovanejsie a pocetnejsie
skupiny, vedené misijnymi arcibiskupmi (Brunom, Gregorom, Ingelbertom...).>* Pereonski mnisi
sa tak pri kazdej misii usilovali o dosiahnutie papezskej podpory.*® Neskory, nedéveryhodny pra-
men doklada v Panénii 18 misionarov, ¢o je pocet, ktory sa zhoduje s po¢tom mnichov zabitych
s Brunom Prusmi (Koszta 2012, 26; porov. Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon 6, 95;
Thietmar Merseburgensis 1889, 388). V druhej vine sa pokusalo v Uhorsku krstit pohanov asi 24
mnichov v ¢ele s dvomi misijnymi arcibiskupmi. Misionari sa snazili aj o ziskanie svetskej podpory
misii panovnikom. T4 dokladd, do akej miery boli misijné plany ovplyviiované irsim politickym
kontextom doby. Smrt Otta III. znamenala stratu spojenia polskej misie s papezom, na ktorého
legitimiza¢né kroky bolo odkazané tspesné pokracovanie misie. Na druhej strane nasmerovali
relativne stabilné politické pomery v Uhorsku a zdujmy papeza misijné aktivity do tohto priestoru.

Vita Quinque fratrum 24-29; Bruno Querfurtensis 1888, 735-737. Laikom bol zrejme aj jeden zo zavraz-
denych bratov, Kristyn, a podla Bruna tu po smrti bratov sluzili dokonca aj ich vrahovia. Bruno okrem
toho menuje v klastore mnicha Antonia (magister), ktory stal v hierarchii kldStora na prvom mieste
(Antonius ... qui primus hoc loco stetit; Vita Quinque fratrum 29; Bruno Querfurtensis 1888, 737), diakona
¢i strazcu kostola (Vita Quinque fratrum 25; Bruno Querfurtensis 1888, 736).

Zmienka v zakladacej listine tak kladie vznik klastora do rokov 998/999, ¢o je datum, ktory nemozno
spdjat s pdsobenim Bruna z Querfurtu v Uhorsku.

** Marina Miladinov (2008, 99) predpoklads, ze do ,,Sclavinie“ mohlo byt, podobne ako do Uhorska, vy-
slanych viac mnichov. KedZe ti neboli v pustovni v ¢ase jej prepadu pritomni, nezmieriuje sa o nich ani
Bruno z Querfurtu.

Patronat svitého Petra nad misiami zdéraziioval Bruno pri $ireni viery medzi Ciernymi Uhrami aj
Pecenehmi. Ku kompardcii papezskej a svetskej podpory misijnych podnikov pereonskych mnichov pozri
prilohu.
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Christianizdcia Ciernych Uhrov prebiehala v dvoch fazach, vojenskej intervencii predchéddzalo
neuspes$né hlasanie evanjelia. Kym prva misia pdsobila na okraji arpadovského vplyvu, druha pri-
chadzala do Uhorska uz v ¢ase rozsirujicej sa diecéznej organizacie. Za netspeSnym pdsobenim
pereonskych mnichov tak mozno hladat aj absenciu dostato¢nej podpory misii panovnikom. Kral
Stefan mohol kl4st podstatne vi¢si déraz na materidlnu podporu risskeho kléru, ktory upevioval
skor existujucu cirkevnu spravu. Misijny podnik za hranicami jeho redlnej politickej moci zrejme
nebol ,,na programe dna“ Brunovo mlé¢anie moze v tejto suvislosti prezradzat viac nez neskora
hagiografia, vytvarajica panegyricky obraz svitého kréla. Priamy ucastnik misii Bruno podava
svedectvo len o misijnych zasluhdch ruského kniezata Vladimira a polského Boleslava, nie véak
Stefana. Ten je v nim pisanych pramenoch odsunuty za samy okraj zdujmu, ¢o len zvyraziiuje
mieru nasej nevedomosti o pozicii uhorského panovnika v prvom decéniu 11. storocia.

Ideové pozadie pereonskych misii mozno hladat v klastore, ktory spoluzakladal Romuald
pri Ravenne. Jeho reformné myslienky zrejme viedli k implementécii pustovnickych prvkov aj
do misijného prostredia. UZ samotnd misia predstavovala, v ndzoroch Bruna z Querfurtu nepo-
pieratelne, navrat do pustiny. V organizacii misijnej komunity v$ak nachadzame v jeho diele aj
zmienky, ktoré predpokladaji existenciu pustovne ako miesta posobenia anachorétov hlasajucich
vieru, mnichov prebyvajucich v jednoduchom klastore a laickych sluzobnikov. Pévod eremitského
a svetského elementu tu mozno zrejme opétovne hladat vo vplyvoch vychodného mnisstva. Misie
pereonskych mnichov v§ak napokon vyraznejsi uspech v Uhorsku nepriniesli. V tieni byzantské-
ho a ri$skeho cirkevného vplyvu sa stali zabudnutou epizddou. Zrodili sa pritom prave v klastore
nachddzajicom sa niekde medzi mni§skym Vychodom a Zdpadom. Pritomnost jeho mnichov tu
tak poukazuje aspon na kratkodobu existenciu prostredia, ktoré sem na prahu 11. storo¢ia vnasalo
monastické prvky latinského Zapadu a gréckej pustovnickej tradicie sticasne.
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SUMMARY: MONKS FROM PEREON AND THE PANNONIAN MISSIONS AT THE
TURN OF MILLENNIUM. The study deals with the missions of monks from the Pereo
monastery in the first decade of the 11th century in Pannonia. My research focuses on two
main areas, which include political factors that influenced the activities of missionaries
and the ideological backgrounds of these missions. This further relates to the question
of how missions were affected by monastic reforms that took place in monasteries in the
North-Italian environment. In the former exarchate of Ravenna, an environment with
significant influence of the Eastern eremitic tradition and Basilian monasticism, reforms

KONSTANTINOVE LISTY 10/2 (2017), pp. 75 — 87 eee | 85 |



MAREK DrUGA

were formed that shared the aim of spreading the faith to either completely pagan or only
superficially Christianized territories. The Early Kingdom of Hungary became a place where
various missionaries worked. These included pious ascetics who strictly professed eremitic
tradition or personalities who were involved in the formation of religious ecclesiastical
structures. The missions of the monks from Pereo point out the impact of reform ideas from
the Italian monasteries and that of the ancient heritage of traditional Greek monasteries on
the missionary activities of the monks, who came to Pannonia from North-Italian regions.
Available sources also open the question of the intensity of support for these missions
by Stephen, the King of Hungary, but also the issue of doubts about the existence of the
Benedictine monastery at the place of these missions.
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Prilohy/Appendix:

Tabela. Posobenie pereonskych mnichov v stredoeurdépskom kontexte zahfnajucom aj misijné
podniky Bruna z Querfurtu u Pe¢enehov a Prusov. Komparacia obsahuje papezska podporu misii
dolozenu pritomnostou misijnych arcibiskupov, poéty misionarov dokladané v pramenoch, svet-
skt podporu misii a misijnt ¢innost medzi pohanskymi etnikami.

Pozn.: Pod tabulkou st uvadzané len pramene, ktoré pre jednotlivé misie prindsaji najvyznam-
nejsi, pripadne jediny zdroj informdcii. Vypovedna hodnota a doveryhodnost tychto pramenov sa
v$ak aj vzhladom na ich ¢asové zaradenie a roznorody charakter znacne lidi (v zatvorke uvadzané
neskorsie pramene).

The activities of monks from the Pereo monastery in the central European context, which includes
also the missions of Bruno from Querfurt between the Pechenegs and Prussians. The comparison
contains Papal support for missions evidenced by the presence of missionary archbishops,
numbers of missionaries documented in the sources, secular support of missions and missionary
activity among pagan ethnicities.

Note: Below the table are mentioned the sources, which provide only the most important or
the only available sources of information about these missions. The value and credibility of these
sources also varies depending on the date of origin and varied character of the sources.

Polsko! C. Uhri? Uhorsko® Pecenehovia* Prusi®
1001-1003 1003(4)-1007 1010(12) 1007(8) 1009
misijny (arci)biskup - v (Bruno Q.) v’ (Gregor, v (Bruno Q.+ v (Bruno
Ingelbert?)  misijny biskup) Q)
pocet mnichov 6(?) a viac -/(18?) 24(26) ? 18(?)
podpora misie v (Otto III .+ v (Henrich II .+ ? v (Vladimir I.) v (Boleslav
panovnikom Boleslav Chrabry) Stefan 1.2) Chrabry?)
krst pohanov/ -V V- -/- v/- MUY

martyrium

! Vita Quinque fratrum; (Vita sancti Romualdi)

2 Epistola Brunonis ad Henricum regem; Vita Quinque fratrum; (Legenda maior sancti Stephani
regis; Chronicon Aquitanicum et Francicum seu Historia Francorum)

* Vita sancti Romualdi

*  Epistola Brunonis ad Henricum regem

> Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon; (Vita sancti Romualdi)

*  Christianizacia vojenskou cestou
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