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Abstract: PETKANIC, Milan. The Concept of Personality in the Work of Russian Philosopher
Nikolai Alexandrovich Berdyaev (Climax of the Personalistic Line of Slavic Thought). The paper
provides an analysis of the main features of personality in the work of N. A. Berdyaev, who
belongs to the most prominent authors of the personalistic line of Slavic philosophy. It is
primarily concerned with Berdyaev’s principal book Slavery and Freedom (1939), which
elaborates this theme most thoroughly. Berdyaev’s concept of personality is here interpreted
in correlation with other central concepts of his work, above all with freedom and spirit -
both are exposed as the inherent attributes of personality. While Berdyaev’s metaphysics is
based on duality of spirit and nature, or freedom and necessity, the paper points to his concept
of person(ality) as based on triple structure: spirit, soul and body. The paper also examines
Berdyaev’s fundamental conceptual distinctions between personality and individual
and outlines the differences in standpoints of personalism and individualism, while the latter
is shown as opposed to the former.
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Abstrakt: PETKANIC, Milan. Pojem osobnosti v diele ruského filozofa Nikolaja Alexandrovi-
¢a Berdajeva (Vyvrcholenie personalistickej linie slovanského myslenia). Ustrednou ambiciou
modjho prispevku je analyzovat hlavné ¢rty osobnosti v diele N. A. Berdajeva, ktory patri
medzi najprominentnejsich autorov personalistickej linie slovanskej filozofie. V prispevku
sa preto primarne opieram o Berdajevovu principidlnu knihu O otroctve a slobode cloveka
(1939), v ktorej autor najddkladnejsie rozvinul tému osobnosti. Berdajevov pojem osobnos-
ti tu interpretujem v koreldcii s dal$imi centrdlnymi pojmami jeho tvorby, predovsetkym
s pojmami slobody a ducha, pri¢om ich predstavujem ako dva zdkladné piliere jeho kon-
ceptu osobnosti. V praci poukazujem na to, Ze zatial ¢o Berdajevova metafyzika je zaloZena
na dualizme ducha a prirody, resp. slobody a nutnosti, jeho koncept osobnosti sa vyznacuje
triadickou $truktirou: duch, dusa a telo. V $tudii sa taktiez snazim objasnit Berdajevov kon-
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PredloZeny text je vystupom z rie$enia projektu VEGA ¢. 1/0124/16 Ruskd a slovenskd filozofia osoby
v lingvistickych a filozofickych suvislostiach.
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ceptudlny rozdiel medzi osobnostou a individuom, ako aj zadefinovat zakladny rozdiel az
kontrapoziciu medzi personalizmom a individualizmom.

Klucové slova: ruskd filozofia, osobnost, osoba, individuum, duch, sloboda, objektivdcia, uni-
verzdlne, mikrokozmos, personalizmus vs. individualizmus

Vo svojom ¢lanku by som chcel objasnit jeden z centrélnych konceptov diela vyznamného ruské-
ho myslitela 20. storocia Nikolaja Alexandrovica Berdajeva (1874 — 1948), a to koncept osobnosti,
ktory autor najddkladnejsie rozvinul vo svojej principialnej knihe O otroctve a slobode ¢loveka
s podtitulom Pokus o personalistickii filozofiu publikovanej v roku 1939. Bertc na zretel limity
stanovené pre jednotlivé $tudie v tomto casopise sa viak obmedzim len na tie najdolezitejsie
az mojho pohladu aj najzaujimavejsie znaky osobnosti v Berdajevovej filozofii. Navzdory faktu, Ze
Berdajev explicitne formuluje vlastnu origindlnu koncepciu osobnosti az k zaveru svojho autorsky
mimoriadne plodného Zivota, nie je personalizmus filozofickym stanoviskom, ku ktorému do-
spieva az v tejto zaverecnej faze svojho Zivota a ani nie je v jeho filozofickom korpuse len nejakou
okrajovou zélezitostou, ale stoji, i podla jeho vlastnych slov, v samotnom zaklade jeho celostného
filozofického nazoru (Berdajev 1997, 9).

Svoje tvahy o osobnosti v spominanom diele za¢ina Berdajev tym, Ze nazyva ¢loveka tou naj-
vacsou hadankou sveta. Sucasne vSak podotyka, Ze pokym nahliadame na ¢loveka ako na social-
nu alebo prirodnu bytost, nebude pre nas ziadnou hadankou, ziadnym tajomstvom. Totiz iba ako
osobnost, t. j. ako jedine¢na bytost s jedine¢nym tdelom je pre nas ¢lovek skuto¢nou hddankou
a tajomstvom. Optika Specialnych vied je jednak vzdy ciastkova, preto ndam biologické, sociolo-
gické ¢i psychologické skiimania ¢loveka pontkajui len fragmentarne poznanie a jednak pristupuje
k ¢loveku zakazdym akoby zvonku, nahliada na ako na objekt, vec medzi vecami, exemplar svojho
druhu, preto im je tajomstvo osobnosti skryté. Osobnost ale v kontraste k $pecialno-vednému ba-
daniu odkazuje, podla Berdajeva, na jedinecnost, celistvost a subjektivitu. S otazkou poznatelnosti
¢loveka bezprostredne stvisi Berdajevovo zasadné rozliSovanie medzi ¢lovekom ako osobnostou
a ¢lovekom ako individuom. Kym individuum je predmetom $pecidlnych vied, centralnou témou
personalistickej filozofie je osobnost.” Ak by sme si na tomto mieste vypomohli konceptualnou
distinkciou medzi problémom a tajomstvom z pera franctzskeho katolickeho existencialistu
Gabriela Marcela (pozri: Marcel 1971, 9nn), tak by sme mohli povedat, Ze pojmom individuum
Berdajev odkazuje na to, ¢o je objektivne poznatelné na cloveku, to znamena to, ¢o je na nom pred-
metné, a to sa stava problémom Specialnych vied. Oproti individuu sa osobnost nemoze stat pred-
metom, objektom poznania, a teda problémom, ktory tu vystupuje pred nami a ktory ma v principe
objektivne rieSenie. Osobnost tak pre nds navzdy zostane tajomstvom. Tajomstvo nie je vSak podla
Marcela nieco, ¢o tu vystupuje v dostatocnom odstupe predo mnou, ale je tym, ¢o ma zasahuje
priamo dovnutra; poznanie tajomstva je preto mozné len istym druhom osobnej ucasti. A podob-
ne i Berdajev je presvedceny, zZe isté poznanie osobnosti je predsa len mozné, a to ponorenim sa
do vlastnej subjektivity, a teda prostrednictvom osobnej a duchovnej skiisenosti: ,,Osobnost mozno
poznat len ako subjekt, v nekonec¢nej subjektivite, v nej sa skryva tajomstvo existencie® (Berdajev
1997,21). V tomto kontexte sa azda najviac odhaluje hlboko existencialny charakter Berdajevovho
personalizmu.’

Pojmovu diferenciu medzi individuom a osobnostou este blizsie rozvedieme v dal$ich castiach textu.
Stoji za zmienku, Ze Berdajev sa otvorene hldsi k existencialnej filozofii, resp. k existencializmu, hoci
s mnohymi autormi zvycajne radenymi do tohto smeru sa zdsadne rozchadza (najexplicitnejsie
s M. Heideggerom a J. P. Sartrom, pri¢om prvého menovaného dokonca ani za existencidlneho myslitela
nepovazuje — pozri napr.: Berdajev 2003, 10-11).
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S ur¢itou mierou zovSeobecnenia méozeme konstatovat, zZe v Berdajevovej personalisticke;
koncepcii ¢loveka st zdkladnymi stavebnymi prvkami osobnosti duch a sloboda.* Pokial ide o du-
cha, treba vziat do tivahy, na ¢o Berdajev na mnohych miestach upozornuje, ze ducha v Ziadnom
pripade nemozno chapat objektivne - to bol totiz zdsadny omyl idealizmu. Podla neho totiz v sku-
to¢nosti nejestvuje niec¢o také ako objektivny alebo kolektivny duch, nanajvys ak v symbolickej
rovine. Ako piSe vo svojej knihe Duch a realita (1937): ,V striktnom zmysle slova mozno hovorit
len 0 osobnom a subjektivnom duchu® (Berdajev 2006, 38). Duch totiz prebyva v subjektivite,
v osobnosti. Prave duch a sloboda st od osobnosti neodmyslitelné, a preto ich musime predpo-
kladat v kazdom nézore na ¢loveka ako osobnost - nie je totiz mozné formulovat materialisticka
alebo deterministickti koncepciu osobnosti. ,,Clovek nie je osobnostou kvéli svojej prirodzenosti,
ale kvoli svojmu duchu. Prirodzenosti zodpoveda len individuum® (Berdajev 1997, 20). A ¢lovek
je osobnostou nielen vdaka duchu, ale i vdaka slobode: ,,Existencia osobnosti predpoklada slobo-
du. Tajomstvo slobody je tajomstvom osobnosti“ (Berdajev 1997, 24). Ako piSe Martin Jabtirek
(2013, 93), komentujuc Berdajevovu filozofiu osobnosti: ,Osoba je skuto¢na natolko, nakolko je
skuto¢na sloboda, skuto¢nym vyjadrenim a redlnym garantom slobody je osoba® Duch a sloboda
st véak v Berdajevovej filozofii natolko navzdjom prestipené pojmy, ze ich dokonca miestami
stotoziuje: ,Duch je sloboda, a sloboda je duch® (Berdajev 2005, 44). Skusenost slobody, ktort
Berdajev vzdy chape ako slobodu ducha (na rozdiel od $kolského pojmu slobody vole), je pre neho
tou ,,prvotnou skisenostou” (Berdajev 2005, 38), nespochybnitelnym faktom a zakladnym vycho-
diskom, z ktorého potom odvodzuje i celt svoju filozofiu, vratane filozofie osobnosti. Osobnost
ako slobodna bytost odporuje véetkej determindcii, vonkajsej i vnutornej, s vynimkou vnutor-
nej determindcie sama sebou. ,,Osobnost je aktivitou, odporom, vitazstvom, triumfom slobody
nad otroctvom sveta“ (Berdajev 1997, 22).

Osobnost a sloboda pri realizacii predpokladaju odpor, a preto so sebou nest bolest a utr-
penie. Sloboda podla Berdajeva neznamend nejakd lahkost, odlahéenie, ako je tomu v pripade
liberalneho a libertinskeho chapania slobody ako volnosti a nezaviznosti, pravé sloboda je naopak
tazka, heroicka a tragickd. Osobnost musi totiZ na ceste k svojej realizacii prejst tragickymi pro-
tikladmi. Azda najlepsie to opisuje Berdajev (1997, 25) v nasledujtcej pasazi: ,Sebauskuto¢nenie
osobnosti predpokladd odpor, Ziada si boj proti zotro¢ujicej moci sveta, nestihlas s konformnym
vztahom k svetu. Zrieknutie sa osobnosti, dobrovolné rozpustenie seba samého v okolitom svete
mozu zmiernit bolest a ¢lovek sa s tym lahko zmieruje. Sthlas s otroctvom tisi bolest, nesthlas ju
jatri. Bolest v [udskom svete je zrodend osobnostou, jej bojom za vlastny obraz... Sloboda p6sobi
utrpenie. MéZeme zmensit utrpenie, ak sa vzdame slobody*. Jedna z hlbokych mudrosti, ktorym
sa Berdajev naucil u E M. Dostojevského, je myslienka, ze sloboda a $tastie sa k sebe chovaju ne-
priatelsky. Berdajev (2000, 122) , interpretujiuc Dostojevského ,,Legendu o Velkom inkvizitorovi,
poznamenava: ,,[s]loboda ludského ducha nie je zlucitelnd s fudskym $tastim® Z toho dévodu stoji
kazda Tudska bytost vo svojom Zivote pred tazivou existencidlnou dilemou: ,,sloboda s utrpenim
alebo $tastie bez slobody.“ (Berdajev 2000, 121). A tejto myslienke zostava Berdajev verny po cely
svoj zivot. K jeho zaveru vo svojej filozofickej autobiografii, kde v sebareflexii v kontexte svojho
Zivota zhodnocuje celozivotnua tvorbu, tvrdi: ,,Personalizmus je v protiklade k eudaimonizmu.”
(Berdajev 2005, 48). Po celt tvorbu sa Berdajev obracia proti kazdej forme etického eudaimo-
nizmu ako nekompatibilného stanoviska s filozofiou slobody a osobnosti, pretoze $tastie nema
vskutku ziadnu duchovnu kvalitu, hodnotu, a teda sa nemoze stat ustrednym Zivotnym cielom
¢loveka - tento nazor je velmi blizky stanovisku danskeho existencidlneho nabozenského mys-
litela Sorena Kierkegaarda (1993, 134), ktory tvrdi, Ze ,$tastie samotné k duchovnému uréeniu

* Pojmy ducha a slobody mozno identifikovat ako dva zakladné piliere nielen Berdajevovej koncepcie osob-

nosti, ale i celku jeho myslenia, ako to navrhuje vo svojej $tudii Jan Letz (2004, 34).
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nepatri® A kvalitativnu verziu etického eudaimonizmu v podobe Millovho umierneného utilita-
rizmu poklada Berdajev za vnutorne rozpornd (Berdajev 2005, 48).

Vratme sa e$te k Berdajevovmu zdsadnému rozliSovaniu medzi pojmami osobnosti a indivi-
dua nacrtnutému doposial len v kontexte problému poznatelnosti ¢loveka. Zatial ¢o individuum je
kategdriou biologickou ¢i socialnou, osobnost je podla jeho ucenia kategdriou duchovnou. A kym
osobnost nie je podla Berdajeva ¢astou ziadneho celku, a preto mu ani nemoéze byt podriadend,
individuum je vzdy sucastou nejakého celku (kozmického, rodového, socidlneho), nech uz by sa
vo¢i nemu akokolvek snazilo vymedzit a od ostatnych Casti egocentricky izolovat. To, Ze osobnost
nie je ¢astou ziadneho univerza, rodu, spolo¢nosti, zdroven znadi, Ze im ani nie nijak podriadend,
a Ze nimi nie je determinovand. Individuum naopak, stc ¢astou nejakého celku, je vidy zavislé
od tohto celku. Kazdy ¢lovek je na jednej strane individuom, teda je sti¢astou materialneho sveta,
sveta kozmického, rodového a socidlneho. Ale kazdy ¢lovek je taktiez aj osobnostou, a ako osob-
nost vydava svedectvo o existencii iného sveta. Clovek ako osobnost je totiz priese¢nikom dvoch
svetov: sveta ducha a sveta prirody. Personalizmus musi podla Berdajeva vychadzat z duality sveta,
metafyzicky monizmus vnima Berdajev ako zdsadne nekompatibilny s filozofiou osobnosti (pozri
napr.: Berdajev 1997, 29). Osobnost je tym miestom, kde dochadza k stretu a boju tychto dvoch
svetov, k boju ducha a prirody, slobody a nevyhnutnosti. Individuum m4 biologicky povod, rodi sa
z otca a matky, je teda determinované rodovou dedi¢nostou, a rovnako aj socidlnym prostredim.
Osobnost sa naproti tomu nededi z pokolenia na pokolenie, nerodi sa z matky a otca, a preto nie
je determinovana rodovou dedi¢nostou; osobnost ma totiz uplne iny, neprirodzeny, nebiologicky
povod: prameni z ducha, rodi sa z Boha.

Avsak ani Boh podla Berdajevovho nézoru nijako nedeterminuje, a teda nezotrocuje
¢loveka, ale je naopak garantom jeho slobody. Medzi Bohom a ¢lovekom nie je a nemoze byt
vztah pana a raba; Berdajev je presvedceny, Ze tohto sociomorfizmu® sa treba nadobro zbavit, lebo
v historii to bol a stale aj je jeden zo silnych zdrojov ludského otroctva. Berdajevovo ponatie Boha
je hlboko humanistické (aj ked nie v zmysle sekularneho humanizmu®). Berdajev totiz hldsa, Ze
hlavnou Bozou vlastnostou je Ludskost” (Berdajev 1997, 70), ¢o sa podla neho najvi¢smi odhalilo
v osobe Jezisa Krista. ,,To ¢lovek, sam ¢lovek je neludsky az hroza, znetvoruje svoj obraz, Boh je
naopak Tudsky a potrebuje Iudskost.“ (Berdajev 1997, 70). Tym biblickym Bozim obrazom v ¢lo-
veku je prave ona ludskost, a preto jedine v ludskosti, slobode a laske sa mézZeme a mame Bohu
podobat. V knihe Duch a realita Berdajev (2006, 36) argumentuje, Ze je to duch ako zakladng,
konstitu¢na zlozka ludskej osobnosti, ktory ,,humanizuje fudské ponimanie Boha a zaroven ho
oslobodzuje od hrubého antropomorfizmu®

Osobnost to nie je jeden z druhu, pretoze osobnost nie je pravidlo, ale vynimka, je to absolttne
névum; osobnost znadi jedine¢nt, neopakovatelnt a nezamenitelnu bytost. Z tohto dévodu je
napriklad ,nehanebné zamenit inou bytostou td, ktort ste milovali, v ktorej ste naveky rozpo-
znali tvar osobnosti.“ (Berdajev 1997, 22). Vsetko individudlne je totiz nezamenitelné. V tomto
ohlade nas$ jazyk vnasa mensi zmitok do porozumenia rozdielu medzi osobnostou a individuom.
Vsetko osobné je konkrétne a individualne, osobnost tak oznacuje to v nas, o nemame s ni-
kym inym spolo¢né. Osobnost je preto dokonca individudlnejsia nez individuum, ktoré je vlastne
vzdy len jednym z druhu. A oproti individuu osobnost nie je sti¢astou Ziadneho univerza, naopak

Sociomorfizmus: premietanie nasich socidlnych vztahov do vztahu medzi ¢lovekom a Bohom.
Zéapadnému, sekularnemu a liberdlnemu humanizmu Berdajev predovsetkym vytyka to, ze nedostato¢ne
emancipoval ¢loveka od zotrocenia prirodou a spolo¢nostou, Ze nedokédzal garantovat slobodu ¢loveka
od sveta (pozri: Berdajev 1997, 38).

A ako dalej na tom istom mieste dodéva, medzi klu¢ové BozZie vlastnosti patria tiez sloboda, laska a schop-
nost obety.
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univerzum je podla Berdajevovho zdsadného ndzoru sticastou osobnosti: osobnost je ,,mikro-
kozmom®. Na rozdiel od nominalizmu, ktory neuznava realitu ni¢coho univerzalneho, Berdajev
prehlasuje, ze v osobnosti spociva potencia univerzality. Osobnost je v8ak ,univerzom v indi-
vidualne neopakovatelnej forme a spojenim univerza nekone¢ného a individudlne zvlastneho®
(Berdajev 1997, 20). A na rozdiel od ontologického realizmu Berdajev popiera realitu univerzalii
mimo osobnosti. ,Univerzalne nejestvuje ako bytost mimo osobnosti, ale ako najvyssia napln zi-
vota osobnosti a nadosobné hodnoty v nej.“ (Berdajev 2006, 45). A je to podla Berdajeva (2006,
40) prave duch, ktory ,dava osobnosti konkrétny univerzalny obsah®

Ako sme uz vyssie uviedli, osobnost je kategoriou duchovnou. Je v§ak chybou zamienat si ducha
s dusou. Tak ako osobnost nie je biologickou ani socidlnou kategériou, tak nie je ani kategoriou
psychologickou; osobnost totiz nemozno stotoznit s dusou. Berdajev nastoji na tom, Ze stary dua-
lizmus duse a tela (exemplarne sformulovany v Descartovej filozofii) treba raz a navzdy prekonat
(pozri: Berdajev 1997, 27). Odmieta rovnako aj abstraktny spiritualisticky dualizmus, ktory stavia
ducha do protikladu k telu a ktory vo svojich etickych désledkoch vedie k nepriatelskému vztahu
k vlastnému telu.® Namiesto toho prichddza s triadickou $truktirou Iudského bytia: duch, dusa
a telo. Osobnost mozno preto charakterizovat ako duchovno-dusevno-telesnt jednotu, pri¢om tuto
jednotu kladie duch ako celostny, zjednocujuci a formujuci princip: ,Duch dodava jednotu ako
dusi, tak telu, privadza ich k jednote, neprekonava ich a neni¢i.“ (Berdajev 1997, 28). Duch zdu-
chovnuje dusu i telo ¢loveka, a tym ich vyslobodzuje z put determinizmu prirodného sveta. Telo
preniknuté duchovnou formou dosahuje najvyssieho vyrazu v Iudskej tvari. Tvar ¢loveka totiz nie
je podla Berdajeva len vyslednicou kozmickych (prirodnych) sil, ale taktiez dosledkom pdsobenia
vnutornej duchovnej energie; prave prostrednictvom ludskej tvare k ndm presvita iny svet (po-
zri: Berdajev 1997, 27).° Z psychologickych pozorovani mézeme poodhalit, Ze v dusevnom Zivote
konkrétneho ¢loveka predsa len pdsobia mnohé kauzalne podmienujiice mechanizmy, napriklad
ked jeden dusevny stav opakovane vyvolava druhy stav, alebo ked rovnaka situdcia v Zivote jedinca
vyvolava u neho zakazdym rovnaké citové reakcie a pod. Znamena to teda, ze cely dusevny Zivot
¢loveka bezvyhradne podlieha determinacii, Ze dusa ¢loveka je celkom neslobodna? Berdajevova
odpoved by bola rozhodné ,,nie‘, a dévod tejto odpovede mozno vari najlepsie vy¢itat z nasleduji-
cej pasaze z prvého dielu jeho knihy Filozofia slobodného ducha (1927), kde popisuje vztah medzi
dusou a duchom a sti¢asne pomer duse k slobode a nevyhnutnosti: ,V dusevnej realite sa prejavuje
sloboda podla toho, nakolko sa v nej prejavuje duchovny svet. Dusa ¢loveka je arénou, v ktorej sa
vo vzajomnom zapase stretavaju sloboda s nevyhnutnostou, svet duchovny so svetom prirodnym.
V dusevne totiz pdsobi duch a vtedy sa vyjavuje sloboda ducha. V dusevne vsak posobi i priroda,
a potom viade vlddne nevyhnutnost. Clovek sém seba urcuje zvnitra, z hlbiny podIa toho, nakol-
ko v nnom zvitazil duch nad dusevnymi a prirodnymi zivlami, podla toho, nakolko dusa vstupila
do ducha a sama bola duchom preniknuta.“ (Berdajev 2009, 172-173). Koniec koncov to teda za-
visi predovsetkym od osobnosti samotnej, od jej vlastného duchovného zapasu, nakolko jej dusu
ovladne prirodna determindcia, alebo nakolko v nej zvitazi sloboda.

Tak ako tvrdili mnohi myslitelia uz pred Berdajevom, napr. Pascal alebo Nietzsche, ¢loveku je
vlastné prekracovat seba samého. A podla Berdajeva jestvuji dva mozné sposoby, ako moze ¢lovek
prekrocit seba samého, ako modze vyjst z uzavretej subjektivity. Tym prvym je objektivacia. Termin

8 'V tomto ohlade, teda pokial ide o konstiticiu ludskej bytosti, ma Peter Greco interpretujtci Berdajevovo

dielo pravdu, ked vznasa poziadavku prekonania starobylého dualizmu zaloZeného na protiklade duse
a tela, ktory napokon vedie k negativnym désledkom v praktickom Zivote ¢loveka (Grec¢o 2017, 91-92).
Na druhej strane vsak treba dodat, Ze Berdajev vzdy hlasal potrebu metafyzického dualizmu, bez ktorého
by podla jeho nazoru nebolo mozné vybudovat pravu filozofiu slobody, ducha a osobnosti.

'V tejto suvislosti nie je bez zaujimavosti, Ze pre tvar a osobu md rustina rovnaké slovo: numo.
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objektivdcia je klu¢ovym pojmom celej Berdajevovej filozofie, ktorym popisuje takmer vSadepri-
tomny negativny proces, v ktorom dochadza k odcudzeniu subjektu sebe samému. Objektivacia
v skratke znamend spredmetnenie, exteriorizaciu, socializaciu, racionalizaciu a symbolizaciu.
Objektivaciu Berdajev odhaluje ako hlavny zdroj zotro¢enia osobnosti. ,Objektivacia predstavuje
neosobnost, vyvrhnutost ¢loveka v determinovany svet.“ (Berdajev 1997, 24). Tou druhou cestou,
ako sa mozno dostat von z uzavretej subjektivity, je transcendencia, ktord je opakom objektiva-
cie. Prave transcendencia je jedinou cestou, na ktorej dochadza ku skuto¢nej realizacii osobnosti.
Na rozdiel od objektivicie, transcendencia neznamena prechod subjektivity k objektivite, ale sub-
jektivity k transubjektivite. ,,T4to cesta vedie hlbinou existencie, na nej dochadza k existencidlnym
stretnutiam s Bohom, s druhym ¢lovekom, s vattornym bytim sveta; nie je to cesta objektivnych
vztahov, ale vztahov existencialnych. (Berdajev 1997, 26). Transcendencia je teda cestou od sub-
jektivity k subjektivite, od osobnosti k osobnosti, pricom i Boh sam tu vystupuje ako subjekt,
i Boh je totiz osobnostou. Z tohto dévodu by sme nan nikdy nemali nahliadat ako na objekt,
pretoze taky vztah k Bohu by viedol len k jeho objektivacii, a teda skreslenému obrazu skuto¢né-
ho Boha, ¢oho moznym désledkom by bola idolatria, a tym taktiez zotrocenie nasej osobnosti.
Transcendencia je aktivny, dynamicky proces, ktory sa azda napohlad paradoxne uskutociuje
v imanencii, konkrétne v imanentnej, vnutornej, duchovnej skiisenosti. Preto transcendencia nie
je v skuto¢nosti exteriorizaciou, ale naopak interiorizaciou.

S vyssie popisanou pojmovou diferenciou osobnost/individuum bezprostredne stvisi aj
Berdajevovo rozliSovanie medzi personalizmom a individualizmom. Berdajev nas dorazne vy-
striha, aby sme si tieto dva ,,izmy“ navzajom nezamienali. Individualizmus, ktory stoji v pozadi
liberalizmu a tzv. burzodzneho alebo mestiackeho vedomia, je zaloZeny na atomizacii jedinca a na
jeho egoistickom sebapotvrdeni, a ako taky je vskutku antipersonalisticky. Naproti tomu perso-
nalizmus napriek svojmu primdrnemu dérazu na slobodu osobnosti a jej nezavislosti na prirode
a spolo¢nosti nevedie ¢loveka do izolacie, ale vychddza z predpokladu, Ze osobnost sa méze plne
realizovat iba v transcendencii. A navzdory tomu, Ze individualizmus sa vyznacuje tizbou po ne-
zavislosti a véemozne sa Zenie za slobodou, podla Berdajeva (1997, 30), v skuto¢nosti ,,... vobec
neznamena nezavislost vo vztahu k celku, k dianiu kozmickému, biologickému a socidlnemu, ale
iba izoldciu podriadenej Casti a jej zufalt vzburu proti celku®

Jednym z najpodstatnej$ich urceni osobnosti je podla Berdajeva (1997, 10) to, ze ,,[0]sobnost
je tym nemennym v zmenach...“. Na druhej strane inou podstatnou ¢rtou osobnosti je to, Ze je dy-
namicka, Ze v nej niet nijakého nehybného stavu. To nds stavia pred otazku, ako uviest do jednoty
tieto napohlad protikladné Berdajevove charakteristiky osobnosti. Berdajev (1997, 21) ndm na to
sam odpoveda: ,,Osobnost nie je stuhnutym stavom, rozoviera sa, rozvija sa, obohacuje sa, ale ide
o rozvoj jedného a toho istého celkom urcitého jestvujiceho subjektu® Spojenie zmeny a stalosti
v osobnosti ma podla méjho nazoru v Berdajevovej filozofii osobnosti dve roviny. Prva je ontolo-
gickd, teda t4, ktoru sme si prave Berdajevovym citatom teraz pribliZili. V tejto ontologickej rovine
ide o identitu osobnosti: totiz, Ze napriek vietkym zmenam, napriek tomu, Ze sa ako osobnost
permanentne rozvijam a realizujem tvorivym aktom, som to predsa stéle ja, a nie som teraz nikym
inym, nez kym som bol pred piatimi ¢i desiatimi rokmi. Druha rovina je eticka: ak ¢lovek sam seba
zradza, sam sebe si je neverny, to znamend, meni sa v premenach doby pod tlakom vonkajsich
okolnosti, motivovany vlastnym konformizmom a oportunizmom, jeho osobnost sa za¢ne rozpa-
dat. Iba ten, kto zostava aj napriek vSetkym vonkajsim, socidlnym ¢i politickym zmenam vo svojom
charaktere nezmeneny, iba taky clovek moéze byt pravom nazyvany osobnostou. Teda osobnostou
v prisnom slova zmysle je iba ¢lovek s pevnou morélnou integritou. Ako pise Berdajev (1997, 25):
»Osobnost je spdta s pamétou a vernostou, s jednotou osudu a jednotou biografie®

Z vyssie uvedeného je zrejmé, ze Berdajev pouziva pojem osobnosti v dvojakom zmysle. V $ir-
$om zmysle je kazda z ludskych bytosti osobnostou, kazdy z nas ma predsa svoj ,existencialny
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stred“ (Berdajev 1997, 21), to znamena, Ze kazdy jeden z nas je subjektom svojej existencie, je
subjektom vlastnej tvorivej aktivity a je schopny sa vcitit do utrpenia i radosti druhého ¢loveka.
Mozno povedat, ze v tomto pripade hovori Berdajev o osobnosti v antropologickom zmysle slova.
No v uzsom zmysle slova osobnost Berdajev vo svojom diele odkazuje na vyzvu, ktord tu vyvstava
pred kazdym z nds — osobnost je v tomto pripade nieco, k ¢omu sa len mézeme a v etickom zmysle
zaroven aj mame dopracovat. V tomto druhom, uz§om zmysle Berdajev (1997, 21) povazuje osob-
nost za axiologicku, teda hodnotovu kategoériu a v tomto duchu pise, Ze ,,[o]sobnost nie je v ziad-
nom pripade hotovou danostou, ale je tlohou, idealom c¢loveka® Obidva tieto vyznamy pojmu
osobnost sa potom stretavaju v jeho nasledujicej myslienke: ,Osobnost je na pociatku a taktiez
na konci cesty.“ (Berdajev 1997, 21). Azda keby bol Berdajev terminologicky doslednejsi, volil by
pre antropologicky pojem, ktory mu slizi na deskripciu jedinec¢nosti kazdej fudskej bytosti, vyraz
»0soba“ (o) a pre axiologicky, resp. eticky pojem, ktorym charakterizuje ciel, o ktory sa ma
usilovat kazda osoba, termin ,,osobnost“ (muynoCTD).

V otvorenej nadviznosti na Kanta, no na mile daleko od jeho racionalizmu a etického forma-
lizmu, poukazuje Berdajev na to, Ze ¢lovek ako osobnost je vzdy cielom o sebe, a z toho dévodu sa
nemoze stat prostriedkom, ¢i uz druhych Iudi, spolo¢nosti ako celku, alebo samotného Boha. Ked
sa ¢lovek stava pre druhého prostriedkom, znamena to, Ze sa mu stava objektom jeho vlastnych
tizob a zamerov. Rozpoznat v druhom ¢loveku osobnost znaci prestat ho vnimat ako objekt, ale
zacat ho vnimat v jeho subjektivite, alebo inak povedané, znamena to, Ze ,,ja“ vystupi z egocen-
trickej uzavretosti v sebe a vstupi do spolocenstva s ,ty“. A prave v tom, ze ¢lovek je definovany
ako osobnost, to znamena ako jedine¢nd, originalna, slobodna a tvorivé bytost s potencidlnym
univerzdlnym obsahom, obrazom Bozim v sebe a schopnostou transcendencie, spociva jeho
skuto¢na dostojnost (pozri: Berdajev 1997, 24). Berdajevov celozZivotny zapas za slobodu, ktory
viedol nielen perom v textoch svojich pocetnych knih a v mnohych publicistickych ¢lankoch, ale
aj vernostou tomuto svojmu poslaniu v osobnom Zivote na pozadi velkych a krutych politicko-
-spolocenskych zmien'?, bol zdroven aj jeho vasnivym bojom za osobnost a jej dostojnost — ako
zdoraznil v autobiografickej knihe Sebapoznanie: nejde o to zapasit za pravo kazdého cloveka
na $tastie, ale za dostojnost kazdej jednotlivej fudskej osoby (porovnaj: Berdajev 2005, 48).
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SUMMARY: THE CONCEPT OF PERSONALITY IN THE WORK OF RUSSIAN
PHILOSOPHER NIKOLAI ALEXANDROVICH BERDYAEV (CLIMAX OF THE
PERSONALISTIC LINE OF SLAVIC THOUGHT). In the paper I tried to shed light
on the concept of personality as a key concept in the work of N. A. Berdyaev, whose
thought can be seen as a climax of the personalistic line of Slavic philosophy (although
not in a chronological meaning). Therefore it is primarily concerned with Berdyaev’s
principal book Slavery and Freedom (1939), where this theme is elaborated most thoroughly.
Berdyaev’s concept of personality is here interpreted in correlation with other central
concepts of his work, above all with freedom and spirit — both are exposed as the inherent
attributes of personality. That is why I suggested that any materialistic or deterministic
concept of personality must prove as self-contradictory. While Berdyaev’s metaphysics
is primarily based on duality of spirit and nature, or freedom and necessity and he views
this metaphysical dualism as an ontological precondition for the existence of personality,
I pointed to the fact that his concept of person(ality) is based on the triple structure: spirit,
soul and body. In the paper, I also examined Berdyaev’s fundamental conceptual distinctions
between personality and individual; while personality is regarded as a spiritual category,
the individual is understood as a biological, sociological or psychological category. Then
I outlined the differences in standpoints of personalism and individualism, while the latter
was shown as opposed to the former. In the end, I interpreted Berdyaev’s personalism as part
of his lifelong philosophical and personal fight for dignity of every single human person.
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